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gi ag e ST TTT IMAG BKE ES a O al BE eM. am uy RM ae E 
لانو یروت ب ارالكتاب الليي۔ روت بار الكتاب اللباني بوت دارالكتاب االيتاتى . وروت دارالكتاب اللسائي - مروت دار اکتا الل‎ 
ا دار ا ار الگ تاب الان ۔ یروت د ار اکتا اللائھ ۔ ہرروت دارالگااب الاستاٹی ۔ روت دأ ر الكتاب الابقاتي ۔ برو تا‎ 
EE الكک تاب الأباني_ بیروت ار الکتاب اللہ نج ۔ وروت ب أر الک تاب اتات ۔ برروت عارالكتاب الڈہاني ۔ سوت دار الک تاب اللہنانھ .ير‎ i 3 E الينان‎ 
EN ag ار اکتا اللسانو سوروت دار الکتامب اللیتاني۔ رورت‎ 
البتاتي رت دار اکتا اللن طنج .ہیر وت م ارالکتات الاب اني ۔ يروت د ارالكکقاب السات ۔ جروت سار اکتا اللب اني . بوت ارا لاإ لني ۔ یر‎ 1n gla 
روت بسا رالتاي اللبتان م ت بار الکتاب الاہناني۔ یروت بار الگتاب اللتاتي۔ مروت ب ارالکعاہ اللسانج ۔ بیروت م ار الکتاب الایتانی ۔ یروت ارالکتا ا ا‎ 
.یوت بار اکب اللیاتر روت دار اکتا الاک ۔ ہجوت ار الک تاب اللتانی ۔ہیروت مار الکتاہ اللہتانی ۔ روت د ارالگتاب اللیتائج ۔بوروے بارال ا ا‎ 
نیہوت باو الیکتاہ اللیانی۔ نروت دار الکتاہ الئہتانی ۔ مروت دار اکتا الاہتانج ۔ سوروت مار الکتاں اللتاتی۔ پرون را نے ا‎ aul sll fa a r i 
الا ت ااا 4 دار الک تاب لای ۔ سروت سار اکا اسنات ۔ جروت دار المتعتاب الابنانه ۔ روت ارال کتاب اللباتی۔ برو سار اي‎ 
الك تاب الاباني - يروت بار اکتا ال تانج ۔ یوت دا ر الیک تابہ الل تھ ۔ سروت م اراتکتاب الل انج - میج وی دار الکتاہ الای انی ہیوت صر‎ ES 3 Hook 
۴ ت دار الكتاب الليتاني سروت باو اٹک تاب تانج ۔ روت باو المکق اب اللہ ایک ۔ می وت خاو اکنا الان ۔ بیو دار اکتا اللانی ۔ ورور‎ E Hf ٤ اک‎ 
AIRE دار الڪ عاب اللبتاني يروت ار العام اال اتی - سروت ارالکیقام اللہ ا تھ ۔ مروت او ال امہ اا ہتانج۔ سرو‎ 2 a E lid yl 


ك 1 تہ الأہنانج ۔ بیرور 
ob ۴‏ ثاب اا ا pey‏ آرافكتار الل ناٽو ورون بہار آلکتا الفاٹی ۔ ہیوت ف ارا[ تاب اللہ ای ۔ سجر چت تار التا الہ اند 


ار الكتا الب و که روت مار اماب اللینانی ر 
- تان ۔ مروت با رفتکتا اللبسانج - جروت د ارالكةا الامتانم ۔ مسیروت بار الکتاب ااہ ان .رونت فار ااجکقامی الاسان ۔ سوروت ار اکتا الل ایر 
ا OER FARE ENR‏ ار لکا إللانج ۔ یرویت ار اكاب الاسائي ۔ بور وس عار اكا ااانه Tig yee‏ سار اکتا آل 
ا ت u‏ الكتاب اللیتاني سروت دا ر کے اسای درو فآ ر اکتا اسان ۔ سوروت م ار العكتاب الليأهي م وچ ن بار ال کاب الابہفشی ۔ جروت مارالکتار )ا 
الہناتی ہیوت دارالگتاب الان یروت بار الکتاب الساتی ۔ نروت بار الکتاب اللنانج ۔ نروت دار الکتاہ ائلنٹاتی ۔ سوروت دار اکتا اللبتاني ۔ مررونت دار اأ 
ایلیا وروت وار الیکا لاني ۔ روت ہا رالک تاب اللہ اھ ۔ سور وہہ بار اکتا الاہنانک . جروت بار اأحکدةآ ب [[لأتي ہار چ سے پار المکقاب الابان ۔ سرو مارآ 
لتاب اللبتاني روت بارایگغاہ اللیاٹھ ۔ بر وت بار الکتان اللی انی ۔ وروت دار الگا ایی ۔ سروت دار اکتا الا بناج . مروت سار ایکا ES‏ 
ار الكقاب اللبتاني سروت دار الكتاب اللبتاتي يروت مارالكتاب اللبتاني سيروت دارالكتاب اللباني .سروت بار الكتان الاساتى وروت بار الان اللا 
ا : الكعتاب اللبتاني .بير وت بار الکتاب الاب اني . روت سارالکیتا النتانی , سروت مارالکتاب اللانی ۔ ہیروت POI RE E‏ عار اکتا الل انی ا 
ا 8 ار الستعا الان وروت دارالگتاب اللہتاتی۔ روت دار اکتا اللبتاني ۔ روت ار کاب اللہسانی ۔ رونت بار الک اب اللی اتی ۔ نروت دار اکتا اللبتاني. 
Ap‏ دار الاب اسان ۔ سوروت سار اكاب اللياني۔ يروت سار الك عاب الابناني ۔سیروت دار الکتاب اللہتانی ہر وت مار الکئاہ الا نای ۔ ہیر ونت ار الگا الارن 
ساني ۔ ہیر وت بارالگکت اللنانی۔ روت بارالكةاب اللبانج وروت مار الكتاب اللباتي- نموت دار التب اللنانق ۔ وروت باو الکقامہ الاناني ۔ وروت دار اکتا 
اللبناني سجر وت دارالمگقاہ اللباني ۔ یروت دار اکتا اللبشو . نروت باوالکقاب الانتانج ۔ سوروت بار الکتاب اللبانی ۔ سوروت بارالکتاہ اللمائی۔ سروت رارالے 
تاب الاستاني ۔ یروت عار الکتاب اللیانی ۔بروت بارالکگتاب اللہتائي ۔ سروت دار الكتاب اللسانج. سروت مارالكتاي اللتاني. تيروت دار الكتاب اللساني يروت رال 
لکتاب اللبنانی۔ سروت اکتا استاي موود دار لمكا اللبائي نروت بارالكتان اللبانج .سيروت مار الكات الان جروت مار الصتاب اللا ر 
ار الگتاب اللتاني رود دار الکتاہ اللہتاني ۔ روت دارالکقاب اللتانی ۔ ہہ ونت دا رالگتاب اللہانی ۔ ہیوت دار الکو تان الاستائی ۔سہ وت مار الک ای الانتانی رو 
فاس دار الکتاب اللہناني۔ روت تار اکتا الاب انگ ۔ بوت دار اتاب اللبابج ییار ا٤ی‏ د ارالڪتاب اللياني رر 9 ام الکتاہ اللسانی ¬ اۋا عا الاب الاب انگ ۔ س 
جروت ا رالگناب اللباني رود یار الگ تا اللہسانی ۔ ہر وت ار الگا اا crf’‏ - اجا 4ے بای الیک تاب انی دمر و؟ چ و اک اہ الاه ٭ ےچ ی ار اتا إل :0 
دہ بوروت مارالکتاہ اللباتي۔ یروت مارالگتاب اللینانی مہوت ١٠ے‏ ممت فارالکگت اہ اللاتی۔ ہم وت مارالکتایہ اللانی ۔ یروت بار الکعا ا 
انی ۔ یروت دارالگتاہ اللساني۔ ییوت بارالکتابالبای ر , = 2 ت مار الكتاب الأيانى يروت مار الكتاي اللساني روت بارالاا 
لبان يروت ما رالکیتاب اللہانی ۔ ہم ونت بار الاب اللنة و وة" ١‏ ف ارالکتاب اقلینانج . یرویت عار الھ تاب اللاہاٹی ۔ یروت ار الے ا 
ستاب االناني سروت مار الکتا ت اللہ اني ۔ جروت بارلا 8 وت ماو اناب الل اھ ۔ می وب دار ال ةا الااٹھ ی وت دارا 
اکتا الاانی ے عسل اہی وأو ألكتاب الان - نتر 4 جر Î f.‏ ۱ 


¥ الہ کار إا 8 ۴3 وإ ? أ ال عا ااا کر چکاکہے‎ FF n OT 
لاني ۔ سروت دارالكتاب اللبانج يروت ا کک وی بار ہے لہا تک ۔ م جم مار ال اہ الا انج م چٹ‎ ni! ,f 


کیہ مار اتاب الفائة ء سوست مار لاتا اللسناني ميرو 
ا ایاج ۔ مرو سام ای تا الل اہ - م وس مار اکتا اھ .ر 
و ا سکاب اساھ ۔ مروت عارالی 2> یا الا ایج ٠بجر‏ ومن مار الیگ تاب الاییاب 
او ود اھ یی ا نے کے اد کیا ار اکتا الاستاھ ۔ مر وت مار ال اہ اللا ۔ مو ہے دارالیگتاں اا 
اللب ني ۔ يروت دار الا اشاتي روت بارالکتاب اللات | کال ر ی فص ہت مارالکتا الاشن ۔ مرجت مار الد تات اللا روت ارقا 
تاب اللہ تان ۔ یروت ا ر کے( ب ابات کہ ۔ سجر وت هآو الكتاب اللاي ت چ ا عا ۔ جر ویک وار لاہ ااا اتج ر ھتہ وار لر ا ْ 
كتا اللباني روت مار الكتاب البائ سروت بارالكتا اللاي . a A O I‏ 
ار الكتاب الليتاتي سيروت ار الكتان اللمتاني نور وت دار الكتان اللسانه. مروت فار الكتان الاانى رمت مار لمعا الما و 

ت بار الكتات اللاني سيروت بار الكتام الليتان .روت دار الكتاب اللبانه روت سار الكتاب الانتاني سرمت مار اققاب الل انهه ووت مار العا الاتاني م 
جروت بذ ر الککتاہ الا انی ۔ رومت دار الگا اللبنائو ۔ وروت مار الکتاب الل انی ۔ روت مار الگقاب ااانه ۔ سو و مار الہ کا الل اة .ہم و مار الو عتا اللیتاني۔ 
د ۔ یروت بارالڪتاب اللسانو۔ مروت بار اکتا اللینانی ۔ یروت دار الكتاب اللباته۔ يروت مار الكقاي اللنام يروت بار المت الله انع وم مارالكقا اللا 
تانھ ۔ہوروت دا رالکتاہ اللستانھ۔ رر وٹ م ار الگناں الاستائی۔ یروت ار الکقار االاتی ۔ ررمت دار اتاب ال نای ۔ سروت دار الد نامال ماھ ۔ء رومد بار اتاب الل 
اللبتانج ۔ سروت مارالکقاب اللب اي ۔ یروت بار الگا اللہانی۔ نروت بار التا) ابات ۔ سوروت دار الکتاب الا اتی ۔ مم ون لر اتا الل ای مروت ار الکتار 
غاي الاہاتی۔ سروت ار اتاب اباتك ۔مجرو ارالكةا ایاج صو ت مار الكتابي الاسایت maf, Rot.‏ مار لتاب ال اہج Hadi aoe ae ye.‏ اھ سوت مار الیک 
الك تالقان ۔ مروت دارالكقا اللباني رود دار اکتا الایانی ۔ ہروت مار الک تا الان ۔ ی ما الک تا الل ائ وی ار ااا 

ارال اللنتاني يرويت بار الكتاء اللبتاني. يروت مار الكتاب اللتانم مو جت مار اكات السات مو ونت ارال تاا او م ارا ےک ر ا 
بک اراڪ تاي لتنج ۔ جروت عاو اکتا اا1 لاني . مہیروت دار ایك اما 2 ااه ء سرو ہے او ااج اہ اہک ۔ می dl ha dal e‏ ا م و او آل تام السام ۔ سر 
وروت ب ارالکقاہ الابان ۔ سور وت مار اکتا اللی اني ۔ سروت ما رالاتاب الاسانج وروت مار الاي ااا ۔ مو مار ال تارا م ر مارالگان لاان 
e‏ سار الكتاب اللباني يجرو بار الکتاب اللیانی . ورون e Hola‏ االینانى = مسیر چ دت E‏ لداب أا pe ndi} F o‏ اا عا e ER «lf‏ چک دار اأمک ااب الاب 
e9‏ مارالكک عا اللبائي سروت ار گتار !ا 3 TP E.‏ ب ار المت اہ إ اہ اتاگ ۔ م چچ عاو او ااا AES a, a nt F-#* e‏ لم امم سأر الما ا 
االساني وروت م ارالكتام اللتاتي جروت دار الكقاب الليتانج رومت بارالكتاب اللاي نره مالا ا ال 
تاب الأمتاني جروت دارالكاب اللبتانه. سروت دارالكکتاب اللياني مروت بارالت اب اللاية رف اال ا 
الكتاب اللبانى .يروت بار الكتابا! ماني وروت مار الكتاب اللسانه- يرويت مارالكتاب الل ى سرمت ١‏ ارال مالاا رو مار الا لل 
د أو الكتار الا اتی ۔ رومت ار الک قاب اللسانی ہ یروت مار اکتا الل اھ ۔ سروت مار لکنا اگاہایت۔ رہ le dote‏ 
بت ارالکتات الشانم ۔ یروت بارالگتاب اللساني۔ روت دار الگتان اساي موت مار ااا ال 

جور کک مار لابا لأبناني - سر وت دار العا ) بسنا اسان ۔ وروت مار اتکمتاہ انان مر وت اء ا نٹ اال بارج ety Jr‏ «_, ار 4 اء .اقام .$ 

ک ۔ جروت بارا اة اة .روت دارا لکتاب اللباني ہرود اراگ ابا للام ۔ مہ وین مار اق ا الا ابم Halef oq nos N dH. he Bye og e‏ 
بنانی .نروت بارالمگتاں اللتانی ۔ نرود ارالکتار الایانی۔ سروت ارال تار الانانج یروب ارال ع تان الامش ری م اراق نای الاھ ر م ل الا 
لاني یروت دار اگ ار 1 أن ویچ مار لتاب اللہ ايج ار 3 عار اکنا الا اید f‏ 4¥ - ماو wh Habil‏ م عرو ١ار‏ الم لم گار ىع * ےہ عار يكنا 
تات اللساني یروت دار اکتا ااانه نروت ار کا لار أن م وروج عاو ایا الہ جاج nob allie Helo mes f de gl shea js - a e‏ ار د بار دأو 
اکتا الل نھ ۔ مروت ۔ارالگتاب لاني ہرود فار اقكتاب الاسانج . وروت ار المتعته, الانتاني ري 


آم الي واد .1 ا ,¥ E FN FY‏ آل اء ae‏ انج -#* Fé‏ هدي ورا 
نار اکتا اللیانی. ہروت مار اکتا لای ایی . ج و مہ اراتا الاي . 3آ چ گس وار ای بای اا ان ¢ ePNY Sto,‏ 0 0ر fj MA f, 8 2 Eiji r 5 i‏ ۴ .1 اد EL +=. mb HH l>‏ 
وء عار ال تاي اللى اني سرو ار اکتا لاني ۔ يروك ماو الك اء الاہاهو سا و ت RUNES E‏ ا ,l dl. hk i R J oa free‏ 


Fh iH. = 1 ia Fy fr ©,‏ م 
جروت مارالمکقاب لاني یروت ارالگتاہ اللہنانی ۔ یروت مارالکقاہ اھ وو دار اکلہ الل ایی می وہ ارال ای اال اھ ا مو اراو ل الاچ 
Pe‏ ا ھر 2 مار س اللسناني = وت دار ااکە تام السىچ = ےچ ¬ Ri RE‏ ا 4 ماه +€ me} FF‏ م il‏ یا fv tre HF‏ چ“ OEE EN 1 E‏ 8 


ع < E‏ بہار السجتاب اال ای # روء س ى 8 RK:‏ م ام . ال او ¿ ر 1 پاي ۴ الہ a‏ ٭ ق ودس یأر “عتا 
اللبتانه يرون بار الكتاب اللناني یروت دارالکتاہ الان مروت د ارالڪ تام الاه mls apr Pho he f e co oa lbs in mr-‏ 


ا ہیروت مار الکتاب الالسانی۔ ہووت ب ارال متا الل تان ر و ا الو امالا هع > ریت بارال میا الل یه بے مر ا 
اکتا الئیانھ ہرود دار1 کج وللسااھ ۔ سروت سار العا الا انك ۔ سروت م ار الہ را اللا ہہ o,‏ مام اھ .ےا u Bel ii‏ ا اإل N nu‏ 
بار الكعناء افلہناتي _ وروت ما رالمکتاب الاہناني۔ م س ار اعاب الل انج ہیوت ار اا4 ہے > =6 arf‏ + .ا EE‏ 0 آإ. al‏ دة ٠‏ و 1 ھچ ا1 ابه e‏ 
پت ار الکتاہ الا انی ۔ مروت مار الكکمتا الق ایج - جروت نار تالالش سروت مأو لاھ ۶ مار لای - < gil gaa og,‏ عملم کال ار کب ”د t4‏ اوھ ہے لے Mk‏ »» 
بجروت بار اک تاب الا نرود سارالمتا! للبانی .جروت دارا لتاب اتاک ۔ مرو ار لے ما الا ایج ahaha yls oa nc o Sol obl da aly mn‏ 
اگ ۔۔ صر و سار الگا اللیڈ ی ۔ سروت دار افمکتاب | اہی ۔ مروت عقر الک ا ت الا اك - ووت سراد 2 ف ا ا Hb aa EE MLK a e‏ 
ساتم ۔ یروت ازال ی د ا و و و : 


قو الڪ تاب لای . عر ویک ارالکتاے اللہانی ۔ ہر وید 
روس مأر الڪ تا الل نانج ۔ یروت عام الضتاب الابناني تیرو 
روت عار الکگتا اللہ انج برو عا راتک ةا بال ناتي ۔ء 


“جروت و ارال 
ف aft Ri‏ ا ت OE:‏ + ہو چ 


۰ مطاف .- عجار واد ار 


j gi‏ ت at ¥ e< ak i A?‏ مار اوه 
2۰ و AE‏ ازير ii lz‏ 3 وای ۴٣ے‏ بار آل 


f + e‏ د = ., ...1 ۳ مدر 
سه ۴7 کار , کر ا ا“ ا Ei‏ ا .4 ٠ ep Ia‏ 1 م اء ناگ ۔ ب 


e: olf Fer‏ و بغر امہ الاچ 


امج . روت دار الكتاب اللباني ۔ وروت دارالكتاب اللبتاني .جروت دار الكتاب اللباني - نروت بار الكتاد اللساني ۔ نروت دار الكتاب اللسانو ۔ روت دار الكتاب اللانة ۔ نروت دار الكقاب اللبتانع 
الایایي .جروت دار الکتاب اللناني .سروت م ار الكتاد الا اتک ۔ روت دارالكتاب اللباني ۔- نروت مار الکتاب اللیتاته ۔ بيروت د ارالکتاب الای نانج مروت دارالگقادتالاب انه - يروت دار اکتا الاي 
تاہے۔االیاٹی ۔ بیرود بار الگتا اللبناني ۔ دروت دأر الکتار اللہناني روت دار الكتاني اللناثي .نروت دار الكکتاب اللبنانو ۔ جروت دار الکتاب اللہنانى - برروت دار الکتاب اللتانھ ۔ جروت دارالكکتاب 
تا ال اتی ۔ سروت دارالكتاء الل اة ۔ بروت رار الگکتاب اللاني . یروت دارالكتاب اللہاني - برو دار الکتام اللیاتع - نروت دارالكغاناللىناتع ۔ سروت بآ ر الكتاد اللناتة نروت ارال 
ار الكتاب االبتاني۔ بروت دارالگتاب افایاٹي ۔ نروت دارالگقان اللناند .سروت دأرالكتاء الستاني . جروت مار الكتاب اللياني “یروت دار الكناب اللباتيب “جروت دار الكتان الان - سروت تارا 
ار الکتاہ اللیانی ۔ جروت ۔ارالکتاب اللباني ۔ سيروت دار الكکتاب اللبنان - موت دار الكتاب اللہانج نروت دار جتان اللستانص . يروت ار الكناب الل انى ۔ جروت أ ار الكتاب اللستاني ۔ سروت فہ 
a:‏ د ارالکتاب الابانج نروت دار الگکتاب اللہتانج ۔ سروت دار الكتات اللاتة .سروت دارالکتا االاني . دروت د إر الكتاب الاياتي .وروت بار الكکتاب اللانه - درو سار الكناب اللتاني ۔ بيرود 
مروت دارالگتاب اللناني .سيروت و ارالکتام الایتانی ۔ سروت فار الگتاب اتان ۔ نروت مارالگتاب اللمائھ ۔ ہیروٹ مار الکتاہ الل انی روت بارالگتات ایانم ۔ نروت دارالکتاب اللتانی ۔ ب 
مائہ۔ جروت دأرالكتاب اللبتانف جروت فار الكاني اللتاته جروت ار اكاب ااانه .سروت دار الگتاب اتان برروت دار الکتاب الان ۔ بجروت سار المتتابي اللبنانه ۔ جروت بار الكاا اللبایي 
اللاني .موت دارالكتاد اللساني ء جروت دار لتاب اللمانق ۔ برروت دار الكتاب الانانج - يموت دارالگتاد االيناتد ۔ سرو دار الكتاب اللباتي. سدرو بے دارالکاد اللات .نروت دار الکتاب الاي 
تعاب الفلبناني ۔ نروت دار الكتاب اللائي نروت دار الگتاب اللباني ۔ روت فار الكکتاب ااانه د« اوت دارالكتاب اللبناني يروت داراألكتاب اللناني سروت دار الكتاب اللتانة روت ت ارالكتاب ا 
الختا اللساني ۔ بروت مہ ار الکتاتے اااسنائھ ۔ ہی وت دار الگکتاب اللہانی. مروت دار الگتاب الان ۔ روت دار آالگتاب اللبتانج - نروت دار الكنااللنانه. سروت بار المكتاب ,االبانص مروت دار الك 
ار اکتا الان ۔ جروت دار الگکتاے الایابنى ۔ جروت دا رالڪتاب اللینايي سکرو نے بار الكکتا الان ۔ سروت دار الگتاب اللباني - دروت دارالکتاب ااانه ۔بروت مار آلگا اب اللتاني۔ یوت دارا 
سے ف ار الكکاب اللہاني . سروت دارالکتاب اللیاني ۔ بروت دار الكکتاد اللبانه - يروت دار الگقاب الل انه يروت دار الكتاب الاساني دروت بار الکتان الان ۔ سروت ہارالگاب اللہایج ناروت 
“وت دارالكتان اللياني ۔ سروت دار اکتا الاه نروت سار الكتا الا تاني ۔ سروس ار الكتاب. االساني »بر 5یت دار الكتاب القباني - بجرومت دارالكتاب اللانه ناروت اراقأكتاد. اللنناني نرو 
۔ ہجروت فار الگتاپ اللبانی . بیرونت دار الکتاب اللانی ۔ سروت دارالگئاب اللنتانی ۔ یروت دار الگتات اللنایو ۔ یروت ب ارالگتات اللنانی ۔ یروت دار الگتات اللنتانوی ۔ نروت دارالگکتاب اللسنانی ۔, 
سان .یروت یار اکتا الا۔ناٹھ ۔ مہوت دار آالگتاب اللمانج . نروت ب آرالکتاں اللانج ۔ روت بار الگتاب الاباٹی ۔ روت دارالكتاب الابتاتي ۔ بیروت دار الكتا اللباني ۔ بروت دارالگقاب اللات 
- الا انى بجوت“ دارالكتاب اللباني متروت م ارالكناب الا نھ بجروت_دارالكکتاد_ اللہ انج Sw.‏ دار الکتاب الایاتي .مروت مار الكتاہ الاساني -ببروت دار الكتاب اللتاني. ببروت دار الك ار الا 
عقا اللنناني . سروت دار الگتاب اللییایھ ۔ سروت بہار الگتاہ اللنانھ ۔ جروت دار الکگتاب اللباتي .روت دار الكتتاب اللبنان - جروت ما رالکتا ب الاہناته سروت دارالكتاب_الليتانه مروت دارالگ تار 
الاب ااانه ۔ بجروث دار الگتاب اللیانى۔ روت دار الکتاب اللانھ ۔ نروت دأرالكتاب اللایجي ۔ نروت بار الگتاباللانھ۔ سروت مار الگتاب اللماتي . سروت بار الکتاب االل بان ۔ جروت مارات 
ھار اكناب اللساني ء روت دار الگنا انانف .سوروت دار الكتاب الانانة - سروت دار الكکتاہ اللات _ یروت دار المكتاب افلب انو جروت ف ارالگتاب اللبنانج - روت بارالكکتاء_الل انه سروت داو 
٤‏ ار الكتان الل تان ۔ بجروت مارالكنار اللنانى سروت بار الكناب اللبانج - بجروت ب آرالكتاب اللناته ۔ مجروت دار الگکتاب اللیانج > سروت نار الكتاب اللباني -بصروت ارالكتاب اللينانج نروت 1 
ہر ون دارالکتاب اللانی۔ مروت دارالگتاب اللنانی۔ سوروت مارالکتاب اللناني , برروت دارالکتاب اللباني ۔ نروت دارالکتاب الایائج ۔نيروت بارالكتاب اللباني نروت دارالكتان اللاني نرو 
اھ .مجروت دار الكتاب الأباني ۔ بجروت دار الكتاب اللىانة نروت دارالكتاب انى . نروت بار الیکٹاہ اللہاتج a nu‏ فأرالكتاب الأنانج - نروب دار الكکتاب الل انه روت دار الگ قاب الاہناني ب 
ای ۰ سور وت بار الگتاب الاساني . جروت دار الكتاب اللاتي ۔بجروت مارالكتاد اللي انه . بدروت دار الگکتاب اللبانی ۔ جروت دارالکتاب الاباني نروت دارالكتاب اللناني »دروت د أرالگتاب اللنناب 
االسانی. تیروت دارالگاب الایانیو۔ نروت دارالگتاد الانانھ ۔ یوت فار الکتاب اللنانی ۔ ہیوت دار الگتات اللنانو۔ یرویت دار الکتاب اللنانی ۔ یروت مارالکتاب اللباني ۔ نروت دارالكتاب الار 
کے اہے اللنسانھ ۔ جروت دار الگتاہ الاہتانھ۔ د جروت دار الگقاب اللساتی ۔ بیروت بار الکتاب الاىناتي- ىروس دارالكتاب الل انى سدرو یت دارالڪ تاب اللساتى ۔ مروت مار الكتاب السات ۔ وروت دار الگکتابہ 
راح عتا الل انه ۔ بجروت دار الگتاب الاساته سروت مار الكااب اللء اني a9 nn“‏ بار الکاب اللبانج جروت دار الکتاب االسانة . یروت مار الكاب لبان . روت و أرالکتا لاني ۔ ببروت AFE‏ 
ار الکتاب اللیاني ء رونت دار الكتاب االنانة .سرود بار اکتا الاہٹانی ۔ مجر 2:9 عاوالگتاب اللنانع .سروت دار الكتاب الان رومت تار الكةاب_الاساتو ۔ سروت بار الگکعاب الآہائة ۔ يروت دارا 
اہ بار الكکتاب الان . جروت بار الكتاب الامانج n‏ 9 دار الگتاہ الاییانھ۔ روت تارالکتام اللناني جروت ب ارالکتاب اللات ۔ بروت دارالكناب اللات سروت دار الكتاب اللنانه - نروت 
ادرو بار الکتاب اللتانج ۔ نروت مار الكت اب الاينانة .۔مصموب مار اكاب اللانج ۔ مروت داآرالدگتاب الاساته .نروت بہار الگا الاہانه۔ دار9 ہہ ار اکتا اللیانج .سروت دار الکتاب اللنامي ني 
لک .سروت د أر الكتاب الاناتم دروف تار الیگتاہے اللناني .مروت د.أر الكتاب اللعاة - سوروت دارالکگتابي الاانه ۔ سروم دارالگقاب اللبتانص - جروت دار الکٹاب االننان ۔ جروت دار الكتاب الاہناني- 
اء ان .ېروت فد اراأكتاب الان ۔ نروت مار الکقام اال تات ۔ بوت بار الک قاب اللآیھ ۔ سروت عار اتاب اللتانم .روت بار اكاب اللنانةي ۔ سروت دار الکتاہ اااتانہ مترو دار الكتاب الل ا 
بج ا1ء انج - دل وفص بار الگتاب الل انه ۔ سروت مار الك انالا اتک ءrروت‏ أ ر المكعاد اللہناني .دروت ار الكتاب االيناني ۔ جروت مار الكتاب_اللنائج مروت مار الگکتاب الاانھ دروت دار الگ تاب !اا 
امہ ااایتانی در 9ت مہ او اآحکٹابہ الئان مروت تار الگ تا اللائ .مروت دار الكتا اللاتم - دروت مأ ر التكتاب اللمانه . جروت دار الك اب الل اني جروت بہار الکتابہ اللیانی۔ روید دار الگا 
ر اتنا الاء ايه ء جروت بار الکتاء الاساتی ء جروت رار الکناب الانانی »وروت دار الكعتات الانانه ىە “° dl‏ اإلكتاب الاننانو جروت دارالكتاب الااني - ەرو دار الكتاب اللائ ۔ تروت دارا 
ار الیكتاب اللتاتة ۔ روث ار المکتان. الانماتة م وت مار الکكناب اإايانج E‏ نار الضعاء اانا کدرو مہ بار الک اب اللسانه ۔ روت رار الکعاب اللاني. بروت با 


ږ 
,}1~ ار الكجتاب اللاة :مم و ہار الحضاباال_انه ne‏ ارالکتاب الان .صر چیتے را Daag‏ کااناللاني r E‏ د ارالگناب اللیانی ۔ ناروت دار الك ااب ال انه يروت 
ہہ وہ ار الگتات الانانی .نی میت ع ارالکتام الا اتی ۔ یروت وارالگتاب اللمانی یرہ رت کے“ کنا اللسانی ۔ سروت مارالکتاب الاسانو ۔نرروت مارالگتاب اللتاني بر 
۰ ., وو دار الكکاب اللسامك .يروت بار الكتا اللانى .مرو وار الگتاب اللات ٠‏ الكةاب ااانه مروت را الكثاب اللبنانه ‏ مروت مارالكتاد اللاني... 
Joelle ar. rd dll on. olk dlke . E‏ ار اإلكتاب الاه انى .سم وت ب ارالكتاب الا مص .. روت دار الڪ تاب الاا 
الا ماه نروت بار الكتات اللنائه. نروت دار الاب اللاف نرو بارال د بار الكتات الان . دروت عأرالكتاب اللتاني نروت م ارالكتاد ال 
١‏ دان اللستاء ١‏ . جر“ راء الکتات الان نہ مث مار لتاب اللسانق سروت بارال © وت د ارالكتاب الاسانجر نروت بارالكتاد اللساني ۔ جروت دار الكتا 
أر ال خاب اللناتة يروت ١‏ ار اتاب االنشة مرو عار الكااد الاانف رو بار جوت تار الگات ااانه ۔ نر ونت مار الکتاى الل اني ۔ موت دارا 
١ار‏ الماد الاسام ۔ ہویب بار اادے ا الل یھ N E‏ بار ال تاب الان سوروت ي RE‏ ایطہ۔ سروت دار الكتاب اللساني ساروبت مار الک اب الاسانھ ۔ جروت دا 
a et‏ ال ناب ااانه م را ار اد ایی الا یایچ me Ie‏ او ال دتا اللییاٹگ ۔ سم وس اک اب الا ائه سروت م الك باب الل انه - جروت دارالكتاب الانشة سرو 
هه cf‏ رار ااععتاہ الاابه a‏ ما اام كعاب الاه ان ء مروت بار الگاا الا انج مم 9 ا > جه فة ر الیکتڈہ الاہایج۔۔ سروت 2 الكناب اللياتك ء مرروت داو الڪتاب اللنانھ - ن 
اء gps FF‏ مار الاب الاه مہ وس پار الہ وای اال ادگ 4n‏ — بہار اکتا الل اة ۔ :ہو ررر ر - دار الكتاب الااث م 2g‏ سار الكئاب الل انه . سروت دار الگتاب اللنانہ 
اا مانم .ر وت بارالد غاب ااانه ۔ مہ وم م ار الایکیی اللامھ . ہیوت مارالمگتاہ الانایھ ۔ سرو _ ۔. اب . روي فار الكتات اللسانة - جروت بار الكتات اللننانة . نروت باأارالكتاب الا 
i‏ الل ام .م وس اء ال كباب .ألاء ماه aer e‏ ور اکتا اللہ مانا ,د روت مار الحكتابالاماة TE‏ ام ادغات الاسانه نم وت ,دار الك نان الاء عأانک۔۔ نتروس ام الكتاہ اللانص .۔مجروت دارالکتا 
ل “ما الا ہا د ۔ رونت داو الد کات اللائھ ۔ نرو تارالکتای الا انی ۔ روت دار الاد الاانھ۔۔ ہو تارالگتات الیش .نروت پارالکتات الاھ مروت دارالگات اللیای ییوت عارالے 
اء اله مانالا ان ۔, م وت ار المکمامہ الا اء ؟ .ميرو بارال دعا الاایھ ۔ نہ و مارالتام الل یھ نروت تار الگکتاباللانق .نروت دارالگتات الانانف نروت دارالگتاتاللسانه برو مارا 
۹ أ الع ارال اه »مال 469م دار الكل الل 2 opr‏ مارا « تاب الله مامه - ag ns‏ مار المتكاب اللميايج. a‏ مطل + بار اتاب االايه سارو دار الك اب اللانه = سار د لدی ب أرالكقاد اللساتي - روت J‏ 
و اواد ٭ق الل انق مرو بار الد چیا الا ایج ۔ مہ وہ رار الد عا الل اہ چ ۔نہ وت فار الک تات اللات ۔ نروت د ارا کات اللملھ۔ مہ وت دار الک عات اللنایھ ۔ نروت دار الگای اللیایی۔ نیرو“ 
aa fv»‏ .ارال جما الله بان ج #ة اد ا الو عاف الل ای ع مسار 6ء - مار آل عار الل ايه ەل 4 دارااکگتاى الل ایج ۔ موم یار اک اہ الایک۔ سر ونت lae‏ الات اااسا ۔ سرر وت سار الکاب الان .ی 
cano F r‏ دا العا ال اء if herc B'‏ وار ااج م ہاب الاب مم 7کو NF‏ ألرے اب السات FEF ET E‏ اإبكتاي ااذه -مجرو داراآڪه :ا_الا. اہ e‏ بار الك اب الاب اۋ س د ارالکتات الانایف 
with P1 + tk 1‏ ,ار الہ “ما الل اھ گ ءار 4 EF‏ ال عط الا L‏ اک م و بار الا الل 8 - eg na‏ تار العام الك ابه سم 1 وار الجص اہ اہ ایگ دروت دار التكة اب االمايةھ ag pa‏ بار العا الل 
“ارہ الا ایو مرو د ارالہ ٥ا‏ الا اج ہو ہے ما الہ عل الا اہ مروت ما الات الا سات مروت فار الات الایایو۔ نم وت دار الكتاب اللا ۔ نہ وت فار الاب الانایھ ۔ نرو بار الاب 
1 عا ألاء أذ ۔. ر که مام اء ٥ا‏ ألا له م لر واو عار الد م اال ا - op hae‏ فام الد:جتاء. اقلا مسال 6مد ار التكتاب لاان . سرو مار اإحجباب الاماىک |٤ ET TE‏ #إجحتاب الأ امھ .ىروت دام الح 
۽ أ الہ ای الان سه و ار الر چیا الا مایا مرو ااب ال دتا الل مایق ۔ مروت را الح عات اللاتة۔ مروت فار الگتات اقل انه ۔ مروت دار الکااب اللنانھ ۔ بم و عار الكتاي اللنتانم نرم بارا 
ام ال اء الل اباگ . مدرو .ام اا عا إلا ا۔م ي ,م ار ال ال ا wo ns. e‏ مام ااحتتاب الاساساك ء محر وب, ار الكتاب الل اه Duy mee‏ دار الست تا الله اة apne‏ او الككتاب المنشك نیرمت ۴ 
> وه ٠‏ ارال # ماي اللانه ءج هء . .٠‏ ارال كات الاايع ءءء و ماله خاب اللناة نروت بار الف تاب الله سرو ار الات اللاتى مروت بار التجاب اللانه. برهت ارالك تات اللياني سور 
+ - وو فار اله تات الاادء .رم - بار للد فلات ال لو .رو م اراف تفاب الل لع ممم عار الها اللاة .مروت مار اکا اللاد ع نرو دار العام الانیانف مہ ون تار اكات اللانف. 
Rii eê og ana talks‏ کیام الك اء ؟ رب مار لي اى الل رم حه a‏ م الد ے اہ اال اہ > ٤‏ مار الو :ا ااانه رو يأر الما الاانةع ج وت او ال مات الا با ۔ سم و ناو الكك تات الاسات 
oak dJ ke all. e} fa ıl H1‏ مال إا 4 ر ا ٠‏ .اال اہ ٤‏ ,رو ا الب + مأب اللعاہ؟.. مر ہہس مام الد ع ہاے الاے۔ہایچ سا وام آم الك أب االماءه - I et‏ دا الوگیاہ اللہہایھ ,مم و مار السكاء_ الل 
BN asas LATE sa RA DRIES age RL ANS La NE Ra NERS ASS NEAL n EEA ENS RE‏ 
ال ا الل اہم ۔۔ ر وہہ ار ا دل الل اا مم وی ام ال انا ألا ل 4 .٠ء‏ ون . ار اله عا الاء بای 4 .مر وی ار اتات الاساما۔۔ مم و ارال ةل اال اص مہو ارالك ات الا ۔ مروت ارال 
r‏ , ال كه pnoe 1 oh Ril‏ واا ا atppa Ê‏ ف tu bE ab,” o‏ وا ود - kL ll. «* JIrla‏ موچ د أ العا الا e.k‏ م الق ود سأ ال جو تا ااا ام وذ 9 حه ما الد اب الل امه ۔ سر وت بام 
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انالرويی 


۰ 


مچك 
هذه ترجمة وليست بترحمة . 
لأن الترجمة يغلب أن تكون قصة حياة » وأما هذه فأحرى ا أن تُسمى صورة حياة . 
ولأن تكون ترجة ابن الرومي صورة حير من أن تكون قصة . لأن ترجمته لا تخرج لنا قصة 
نادرة بين قصص الواقع او الخيال » ولكنا إذا نظرنا ی ديوانه وجدنا مرآة صادقة ووجدنا فی 
الرآة صورة ناعلفة لا تطبر ها فبا تعلم من دواوين الشعراء وك ‏ ک ‏ اجای 
أن يكب فیها کتاب 


إن مزايا الشعر كثيرة تتفرق بين الشعراء ويتفرق الأاعجاب بها بين القراء . وقد يحرم 
الشاعر إحداها أو أكثرها وهو بعد شاعر لا غبار عليه ال ان ر 
الشاعرية : كالجال في الحسان يروقنا فى كل وجه بلون وور ن اوور 
جيل » وكاللمحة ا الال سحلو فى هذا الوجه وتحلو فى ذاك ولا تشابه 
بينها فى غير الحلاوة . و ففي العيون ألف عين جميلة لا تشبه الواحدة أحتها ولا تتفق اثنتان 
اا و ا ا 
الجال . 


وكذلك الشعر . یعجبنا ی کل شاعر بطراز ع ختلفو وهو شعر سائغ مستملح فی كل 
طراز ی ا ا ی ای ا ا ر ی 
غير الذى يعجبنا من الشريف الرضي أو من أبي العلاء أو من أبي نواس أو من ابن 
زیت وای بی ۵ ار تی سا افاج تی اللي ا ب ا 
فقد تفرقت مزايا الشعر كا قلنا أيا تفرق » وامتنع الاعجاب بهن جميعاً على الحصر 
والتعريف . 


س إ ص 


غير أن المزية التي لا غنى عنها والتي لا يكون الشاعر شاعراً إلا بنصيب منها هي مز ية 
وأ-حدة » أو هي مزية نستطيع أن نسمًيها باسم واحد : وتلك هي الطبيعة الفنية . 


ونعتمد أن نقول نها تسمى باسم واحد لأنها فى الحقيقة أشياء د شتی تدخحل ی عموم هذه 
الخسمة . 

فالطبيعة الفنية هي الطبيعة التي مها يقظة بيّنة للاحساس بجوانب الحياة المختلفة . وهنا 
ينتهي بنا الا جمال إلى كلمة كأنہا كلمات أو كأنها معجم كامل من المصطلحات الت 
جوانب الحياة عيلم لا حدٌ له في العدد ولا في الصفة ؟ ثم أليست أنواع التيةظ للك 
الجوانب أشتاتا وأخلاطا لا تجتمع في حصر حاصر ؟ بلى ! فمن المتيقظين لجوانب اا 
هو عميق الشعور بها ومن هو متوفز.الشعور أو مهتاجه أو مستفيضه أو حصوره أو مستقيمه 
أو منحرفه »› إلى غير ذلك من أنواع الشعور ودرجاته . فالذى تجمعه كلمة اليقظة هنيهة لا 
تلبث أوصاف اليقظة أن تفرقه كل مفرق . فهل من سبيل إلى إسلاس المعنى وتقريب 
مقاده للتعريف والتوضيح ؟ نعم ! وسبيل ذلك غير عسير » فنحن نقول موجزين أن 
ية الفية هي تلك الطيعة ا التي تجعل فن الشاعر جزءاً من حياته أا كانت هذه الخحياة 
من الكبر أو الصغر ومن الثروة أو الفاقة » ومن الألفة أو الشذوذ . وتام هذه الطبيعة أن 
تكون حياة الشاعر وفنه شيئاً واحدأً لا ينفصل فيه الانسان الحي من الانسان الناظم » وأن 
يکون موضوع حياته هو موضوع شعره وموضوع شعره هو موضوع حیاته .فدیوانه هو 
ترحمة باطنية لنفسه مخفي فيها ذكر الأماكن والأزمان ولا بخفي فيها ذكر خالحة ولا هاجسة ما 
تتألف منه حياة الانسان » ودون ذلك مراتب يكثر فيها الاتفاق بين حياة الشاعر وفنه أو 
يقل . كا يلتقي الصديقان أحياناً طواعية واختياراً » أو كا يلتقي الغريبان فى الحين بعد 
این عل رة واصطرار a a a E Ck‏ 
يذهب کل منهما لطيته إلى أن يتاح فما اللقاء مرة أحرى بعد زمن طويل أو قصير » وكأن 
الشعر عند هؤ لاء الشعراء روح من تلك الأرواح التي تلبس صاحبها وتفارقه ثم تلبسه 
كلا استحضرها له مستحضر من الحوادث والأهواء » فهو إذا لبسته شاعر يأخذ عنها ما 
تحسه وينقل عنها ما تقول » وهو إذا فارقته فرد من هذا الملا الذى لا يوحى اليه ولا يكشف 
عنه الحجاب . 


ابن الرومي واحدً من أولئك الشعراء القليلين الذين ظفروا من الطبيعة الفنية بأوف 
نصيب . فمن عرف ابن الرومي الشاعر فقد عرف ابن الرومي الانسان حى عرفانه ولم 


۷ 


a Nl N‏ ن¿ الرومي الذى لم 
يعرف بعد وإن عرفت له مزايا ونالت حسنات له حقها من الاعجاب . 

ليس من الصدق للتاريخ أن يقال إن ابن الرومي كان خاملا فى زمانه أو بعد زمانه بهذا 
المعنى الشائع من الخمول الذى يراد به سقوط المكانة الأدبية ونسيان الأثر بين المتأدبين › 
فلعله إذا قيس إلى الشعراء الهجائين خليق أن يعد سعيد الحظ موفور الحزاء . فقد ذهب 
شعر بشار إلا أقله وذهب شعر دعبل إلا أقله وبقي ديوان ابن الرومي کله فلم يذهب منه 
إلا أقله ! وهذه عحاباة من الشهرة لم يرزقها في العربية شاعرهجاء ولم يرزقها قبل عصر 
الطباعة إلا أفراد معدودون بين سائر الشعراء . ثم جاء عصر الطباعة فلم يكن الخمول هو 
الذي جنى على ابن الرومي وأخحر طبع ديوانه بعد الدواوين التي في طبفته . لأنه کر فی کل 
کتاب متداول من كتب الأدب وحفظت له تارات كثرة فى حيثما وردت تارات الشعراء 
امبرزين » والذين أهملوه - كصاحب الأغاني ‏ إنغما تعمدوا ذلك حنقاً عليه لا إصغاراً 
لشأنه » فتأخحر طبحه فى العصر الحديث لأسباب غير الخمول والاهمال : تأخر لأن ديوانه 
أطول ديوان محفوظ فى اللخة العربية من جهة » ولأن نسخته - من جهة أخرى - لم تكن 
ميسورة في البلاد السورية حيث طبعت بعض الدواوين » وربا كان الاقذاع في الهجاء 

سبباً ثالثاً مضافاً إلى ذينك السببين . 


فليس من الصدق للتاريخ إذن أن يقال ان ابن الرومي كان خاملاً بذلك المعنى الشائع 
من الخمول » ولکنه مع هذا کان خاملاً وکان خوله أظلم مول يصاب به الأدباء » لأنه 

الخمول الذى محفظ ذكر الأديب ولكنه بخفي أمل فضائله وأكبر مزاياه » وهذا هو الحيف 

الذى أصابت ابن الرومي ولا یرال يصيبه عندنا بين حمهرة الأدياء والمتأدبين : 

قال ابن خحلكان يصفه ويقدره : « هو صاحب النظم العجيب والتوليد الغسريب › 

يغوص على المعاني النادرة فيستخرجها من مكامنها ويبرزها فى أحسن صورة » ولا يترك 

المعنى حتى يستوفيه إلى ألحره ولا يبقى فيه بقية » . 

وهذا وصف صادق کله » ولکنه ليس بكل الوصف الذي ينبغي أن يوصف به يتمم به 

OEE BP PPE REE 


الحياة . 


ما الغوص على المعاني النادرة ؟ وما النظم العجيب والتوليد الغريب ان لم يكن دلك 
كله مصحوباً بالطبيعة الحية والاحساس البالغ والذخررة النفسية التي تتطلب التعبير 
والافتتان فيه ؟ ان كثراً م النظامين؛ ليخوصون على المعاني النادرة 
ليستخر جوا لنا أصدافاً كاصداف ابن نباتة وصفى الدين أو لآلىء رخيصة كلالىء ابن المعتر 
وابن خحقاجة واخوان هذا الطراز » وان الغوص على المعاني النادرة هو لعب فارغ كلعب 
الحواة والمشعوذين ان لم يکن صادق التعبير مطبوع التمثيل والتصوير . وعلى الأوراق 
المالية رسوم ونقوش وأرقام وحروف » ولكنها برسومها ونقوشها وأرقامها وحر وفها لا 
تساوى درهم| ان لم يكن وراءها الذهب المودع فى خزانة المصرف ! فالاحساس هو الذهب 
المودع فى خزانة النفس وهو الثروة الشعرية التي يقاس بها سراة الكلام » أما الرسوم 
والنقوش والأرقام والحروف فعلامة لا أكثر ولا أقل . وقد تغني عنها علامة أخرى برقم 
سادج وتوقیع بسیط ! 

نعم ما النظم الععجيب والتوليد الغر يب واستغراق المعنى حتى يستوف إلى أخره ولا تبفى 
فيه بغيه؟ ان هذا بقضه وقضيضه ان هو إلا أدوات التعبير وليس هو التعبير المطلوب في 
لبابه . فاذا لم یکن عند الشاعر ما يعبر عنه فكل معانيه وتولیداته ونوادره لغو لا حاجة بنا 
اليه » وإذا کان عنده ما يغبر عنه واستطاع التعببر بغر توليد ولا اغراب ولا استغراق فقد 
آدی رسالته وآبلغ ئی آداٹها آمل بلاغ . وهذه هي الرسالة المقصودة وهذا هو الشعر الحيد 
وهذه هي الطبيعة الفنية » أما العاني والتوليدات فهي وسائل إلى SS‏ 
تؤ ديه وتنتهي اليه » ويستوى بعد ذلك من أدى اليك سريرة نفسه بتوليد واغراب ومن 
أداها اليك بکلام لا اغراب فيه ولا تولید . 

وابن الرومي شاعر كثير التوليد غواص عل المعاني مستغرق لمعانيه » ولكننا لو سئلنا ما 
الدليل على شاعر يته لكان غبناً له أن نحصر هذا الدليل فى التوليد والغوص والاستغراق . 
ل حاف مه لدا اول تح غاص ال عة الط الة في 
الشاعر من فرعه إلى قدمه والشاعر ی جیده وردیئه والشاعر فيا حتفل به وفيا يلقيه على 
عواهنه » وليس الشعر عنده لباساً يلبسه للزينة فى مواسم الأيام ولا لباساً يلبسه للابتذال فى 
عامة الأيام . کل ! بل هو إهابه الموصول بعروق جسمه المنسوح من لحمه ودمه . 
فللرديء منه مثل ما للجيد من الدلالة على نفسه والابانة عن صحته وسقمه . بل ر تما کان 
بعض رديه أدل عليه من بعض جيده وأدنى إلى التعريف به والنفاذ اليه » > لأن موضوع فنه 
هو موضو ع حياته . والمرء ء بحا فى أحسن أوقاته و يجيا فى ا سوا أوقاته » ولقد تکون حیاته فی 
الأوقات السيئة أضعاف حياته فى أحسن الأوقات . 


~~) £ 


هذا الحانب من شاعرية أبن الرومي هو الجانب الخامل المجهول . وهو الجانب الذى 
وقفنا على التعر يف به صفحات هذا الكتاب . وعندنا اننا ننصف کل شاعر ۔ ولا ننصف 
ابن الرومي وحده ‏ بتوضيح هذا الجانب من الشاعرية » أو بتوضيح ما نسميه الطبيعة 
الفنية . لأنه هو المقياس الذي لا يتم لنا أن نقدر شاعراً بغيره » والذى نجهل الشعر كله 
والشعراء كلهم اذا نحن أغضينا عنه والتفتنا الى سواه نما لا يستحق كبر التفات . 


الفصل الأول 


عصر ابن الرومي 

ر كان أحسن الأزمان وكان أسواً الأزمان » كان عصر الحكمة وكان عصر الحهالة . كان 
عهد اليقين والايان وكان عهد الحرة والشكوك > كان أوان النور وكان أوان الظلام » كان 
ربيع الرجاء وكان زمهرير القنوط : بين يدينا کل شيء وليس بين أيدينا شيء قط وسبيلنا 
حميعاً الى س|ء ء عليين وسبيلنا جميعاً الى قرار الجحيم . تلك أيام كايامنا هذه التي يوصينا 
الصاحبون من ثقاتها أن نأخذها على علاتها » وألا نذكرها إلا بصيغة المبالغة فا اشتملت 
عليه من طیبات ومن آفات » . 

هذا هو عصر الثورة الفرنسية » وهكذا استهل وصفه الكاتب الانجلیزی « شارلس 
دكنز » فى بداية قصة المدينتين . إلا أنك قد تنقل هذا الوصف إلى أمة غير الأمة الفرنسية 
وعصر غير القرن الثامن عشر للميلاد وأنت لا تخر ج به عن زمانه ومكانه وفحواه » إذ هو 
وصف صادق لكل عصر من العصور فى تواريخ الانتقال والاضطراب ومن تلك العصور 
القرن الثالث للهجرة فى دولة الاسلام الشرقية . وهو القرن الذى لا يوصف في جملته إلا 
بمثل هذا الوصف الخامض المحلي الذي كأغا يصف لك عصرين غتلفين لا عصراً واحدا 
متناسقی الأوضاع والأحوال . لأنه ف الحقيقة عصران ختلفان أو عدة عصور غتلفات » 
وان اجتمعت فى نطاق واحد من الزمان . 

إن كان لكل دولة أوان للہذر وأوان للناء وأوان للحصاد فالقرن الثالث للهجرة كان أوان 


الغاء للدولة العباسية جاء بعيد التمهيد وفبيل النضج والذبول . ففيه نما وأزهر كل ما بذره 
مؤ سسو الدولة من جرائيم الخير والشر وعناصر الصلاح والفساد . وكانت ا 
أشبه شيء بارج لاخر الذى ينمو فيه ا لحب والفاكهة والشوك والعشب المسموم : 
خحضرة زاهية ناضرة ولكنها وسيمة شائهة ومصلحة مهلكة ومرجوة خشية » وختلط فيه 
الغذاء والسم احتلاطا لا سبيل فيه إلى التنقية والتمييز . فهو العصر الذى بلغ كل شيء فيه 
أقصاه وأثمر کل عمل فيه نتاجه المحتوم . آثمر فيه الخطاً کا أثمر فيه التوفيق وظهر فيه ما 
قدموا صالحاً أو طالحاً على السواء . فبداً الام وبداً النقص فى حين واحد » واجتمع الخليط 
من حضارات العرب والفرس والروم إلى الخليط من عوامل القوة والضعف والبشارة 
والانذار » فكان نسيجاً من ألوان الزمان لا تشبع منه عين الفنان ولا روية الحكيم . 


ولیس بنا أن نسهب فى وصف هذا القرن واستقصاء تار حه فاغا يعنينا منه ما حيط بفرد 
واحد هو الشاعر الذى نترجم لياته 1 فحسبنا من تاريخ ذلك العصر ما نوضح به نواحي 
تلك الحياة » والقليل الوجيز من ذلك التاریخ کافر لتوضیح ما نریده فی هذا المقام : 
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خالة الكرمة والساة 


ولد ابن الرومي فى سنة إحدى وعشرين ومائتين وتوف في سنة أربع وثا نين على قول 
بعض الرواة . فهو قد أدرك في حياته ثمانية خلفاء هم : الواشق والمتوكل والنتصر 
والمستعين والمحتز والمهتدى والمعتمد والمعتضد الذى توفي بعد ابن الرومي ببضع سنوات 
فاذا أردنا أن نحيط با لحالة التي كانت عليها الحكومة وسياسة الدولة يومذاك فلعلنا لا 
نستطيع أن نعرض لذلك ببيان هو أوجز من الالمام باللصير الذى صار إليه بعض أولئك 
الخلفاء . فمنهم واحد قتل وهو المتوكل وثلاثة حلعوا وقتلوا بعد خحلعهم وهم : المستعين 
والمعتز والمهتدي ‏ وقيل ان من الآخرين من مات مسموماً . والبقية الذين ماتوا على سرير 
املك لم خل عصر أحدهم من فتنة أو انتقاض أوغارة خارجية » ولم يكن حظولاة الحهود 
والأمراء والوزراء بخيرمن حظ الخلفاء ولا مصير أكثرهم بأسلم من هذا المصير . فقل بين 
هؤلاء من نجا من الخلع والسجن والتعذيب واستصفاء الأموال . 

وكان اخلفاء عرضة للخضب والكيد من الحند والوزراء ونساء القصور » أما الأمراء 
والوزراء فكانوا عرضة للغضب والكيد من جميع هؤ لاء ويزيد عليهم الخلفاء كلما قدروا 
على البطش وأمنوا على أنفسهم دسائس المشاغبين والمنافسين . 

ان اطراد البطش بال لخلفاء والوزراء لا يدل على أمان أو انتظام فى سير الأمور » ولكن هذا 
كله لا يزال ضعيف الدلالة على ما كانت عليه حقيقة الحال في حكومة تلك الأيام . فقد 
يعوزنا ان نعلم كيف كان المقتولون يقتلون والمخلوعون يخلعون لنعلم كيف كان الفساد 
يجري فى خحلائق النفوس كا كان مجرى فى سياسة الدولة وأعا ل الدواوين . فقصارى ما 
يدل عليه اطراد العدوان أن شريعة الحكم لا تُرعى وأن الحكام لا تتقى » إلا أن الحكومة 
قد تھزل ھهیبتها وتہطل شریعتها ثم تبقی للناس بعد ذلك حرمات أخری يتقونما وآداب 
أحر ى محرصون عليها : تبقى همم حرمات المروءة وآداب العرف والدين . أما في ذلك 
العهد فقد بلغ التنكيل والتبشيع فى بعض حوادث الفتك مبلغاً لا حرمة معه لشرع ولا 
دين ولا لمروءة . 

فمن أمثلة ما كان يصيب الخلفاء ما حدث للمعتز حن طالبه ال حند الأتراك بأرزاقهم فلم 
جدوا عنده ولا عند کتابه ووزرائه مالا : قال الطبرى فى أخبار سنة نخس وخسين 
ومائتين : « فلم يرعه الاصياح القوم من أهل الكرخ والدور وإذا صالح بن وصيف 
وبايكباك وحمد بن بغا المعروف بأبي نصر قد دخلوا في السلاح فجلسوا على باب 
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المنزل . . . ثم بعثوا اليه أن احرج الينا فبعث اليهم أني أخذت الدواء أمس وقد أجفلني 
اثنتي عشرة مرة ولا أقدر على الكلام من الضعف > فان کان آمر لا بد منه فلیدخل إلى 
بعضكم . فدخل اليه جماعة من أهل الكرخ والدور من خلفاء القواد فجروا برجله الى 
باب الحجرة . قال : وأحسبهم کانوا قد تناولوه بالضرب بالدبابیس فخرج وقمیصه حرق 
ی مواضصح وآثار الدم على منکبه فأقاموه ف الشمس . . فجعلت أنظر اليه يرفح قدمه ساعة 
بعد ساعة من حرارة الموضع الذي قد آقيم فيه . . ورايت بمضهم يلطمه وهو يقني 
بيده فدکر آنه لما حلع دفع إلى من يعذبه.ومنع الطعام والشراب ثلاثة أيام فطلب حسوة 
من ماء البئر فمنعوه » ثم حصصوا سردابا با جص السخين ثم أدخلوه فيه وأطبقوا عليه بابه 
فاصبح ميتاً » وكانت وفاته لليلتين خلتا من شعبان في هذه السنة . فلا مات آشهد عل 
موته بنو هاشم والقواد وآنه صحیح لا أثر فيه » . . . ومن أمثلة ما كان يصيب الوزراء ما 
حدث لمحمد بن عبد الملك الزيات فى أيام المتوكل وذكره الطبرى فى أخبار سنة ثلاث 
وتلائن ومائتن . قال بعد أن دکر مصادرة الأموال ونب الدور وصم الضياع : « لم يزل 
ایاماً فی حېسه مطلقاً ثم آمر بتقییده فقید وامتنع من الطعام وکان لا يذوق شيئاً » وکان 
شديد الجزع في حبسه كثرر البكاء قليل الكلام كثرر التفكير > فمکث أیاماً ثم سوهر ومنع 

من النوم : يساهر ويننخس بمسلَّة . ثم ترك يوماً وليلة فنام وانتبه فاشتهى فاكهة وعنباً فأتي 
به فأكل ثم أعيد إلى المساهرة ثم آتي بتنور من خحشب فيه مسامير حديد . . . وكان هو أول 
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فعذب به أياماً . ودکر عن ای عن اول بعذابه أنه قال : كنت أخرج وأقفل الباب 
عليه فیمد دہ إلى السے|اء ء جميعاً حتى يدق موضع كتفيه ثم يدخل التنور فيجلس » والتنور 
فيه مسامير حدید وف وسطه خحشبة معترضة مجلس عليها المعذب إذا أراد 
أن يستر يح فيجلس على ائشبة ساعة ثم بجيء cg a aE‏ 
قام قائا کہا کان ثم شدوا عليه . قال المعذب له:خاتلته يوما وأريته أني أقفلت 
الباب ولم أقفله . إنغا أغلقته بالقفل ثم مكثت قليلاً ثم دفعت الباب غفلة فاذا هو قاعد فى 
التنور على الخشبة » فقلت أراك تعمل هذا العمل ؟ فكنت إذا حرجت بعد ذلك شددت 
خناقه فكان لا يقدر على القعود واستللت الخشبة حتی کانت تکون بین رجليه فا مکٹ 
بعد ذلك أياماً حتى مات .» واختلف في الذى قتل به فقيل بطح فضرب على بطنه خسين 
مقرعة ثم قلب فضرب على ظهره مثلها ..فمات وهو يضرب وهم لا يعلمون . فأصبح ميتاً 
قد التوت عنقه ومتخت يته » وقيل مات بغخير ضرب . وذكر عن مبارك المغر بي أنه قال : 
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ما أظنه أكل فى طول حبسه إلا رغيفاً واحداً » وكان يأكل العنبة والعنبتين قال : وكنت 
أسمعه قبل موته بيومين أو ثلاثة يقول لنفسه يا محمد يا بن عبد الملك ! لم تقنعك النعمة 
والدواب الفرة والدار النظيفة والكسوة الفاحرة ونت فى عافية حتى طلبت الوزأرة ! ذق ما 
عملت بنفسك » فکان يكرر ذلك على نفسه » فلم کان قبل موته بیوم ذهب عنه عتاب 
نفسه فكان لا يزيد على التشهد وذكر الله » والذى روي عن التمشيل بالمذنبين - ولا سيا ي 
أيام المعتضد - أفظع من هذا وأعنف .٠وكأنغا‏ كان التفظيع بهم فرجة يتفننون في ابتداع 
أشكاطهما وأساليبها ليلهرا ها النظارة ويذكر وها فما يذكرون من مشاهدة المعجون والفكاهة ! 
أساس هذا الشر كله سببان غالبان هما القطيعة بين بني العباس والعرب » ونظام 
الاقطاع الذى تمادى فيه بنو العباس حتى انتهى الى تصدع العالم الاسلامي وتشعبه ف 
مدى قرنين انين بضع غشرة شعبة . 

فبنو العباس كانوا قوماً موتورين طال عليهم الظلم واحةال المكاره وكانوا ينقمون على 
العرب انهم خذلوا آل النبي في نضاهم مع بني أمية وباعوهم ¦ بيع الساح لا اساهم 
الأمويون بالعطايا والوعود . لبوا زمانا يامو الذل ویعنون عل النابر ویشهدون قل 
رجاهم وسبي نسائهم وهم آل النبي الذى لم يسأل قومه على المداية جرا إل المودة فيهم 
وابتلوا بكل عنة فى دولة الأمويين ولا من يغخضب م أو يجنح إليهم . ولقد كان بدو 
العباس شركاء بني علي في الوتر و إن کان المصاب فى معظمه مصاب هؤ لاء « لأنہم انوا 
جميعا من آل البيت ينالهم من الذل ما ينال كل منتم اليه ثم لما قامت همم آخحر الأمر دولة 
لم تقم على أيدي العرب وهم أولى الناس أن ينصروهم وتأخحذهم الغيرة هم » وإنا قامت 
على أيدى الفرس الذين كانوا ينقمون مثلهم على الدولة الحربية . فامتلأت نفوسهسم 
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نفوسهم بجا يشعر به المظلوم لمن ظلموه أو أعانوا عليه ظالميه . والموتور | إذا حاب ظنه فى 
انصاف الناس وساء رأيه فى أمانتهم واخحلاص طويتهم لم يعرف همم حقاً ولم يرع طم ذمة 
ولم جر الأمر بينه وبينهم الا على المنفعة والرهبة دون الثقة والمودة » ومن هنا كانت تلك 
السياسة النفعية الفاتكة التي اشتهر بها أساطين بني العباس ومضى عليها خلفاؤهم من 
بعدهم » وجاء اتصالم بأجلاف الاعاجم من قبائل الترك والديلم فنقلوا عنهم ضروبامن 
اللات التي تعودها هؤ لاء الأعاجم فى وحشية البداوة . 


قيل إن العباسيرن إنما قر بوا إليهم الفرس والأعاجم واتخذوا منهم الأعوان والقواد مكافاأة 


هم على نصرهم إياهم وتأييدهم هم على أعدائهم . . والحقيقة أن بني العباس كانوا 
يتوجسون من العرب فبل ان تقوم هم دولة وتنتظم هم عقدة » وكان ابراهيم بن محمد بن 
علي صاحب الدعوة قبل السفاح يكتب إلى أبي مسلم : « إن استطعت ألا تدع بخراسان 
لساناً عر بياً فافعل > فأيا غلام بلغ خمسة آشبار تتهمه فاقتله » فهو الحذر من العرب الذى 
أبعد هؤ لاء وأخملهم في دولة بني العباس » وليست مكافاة الفرس ومن إليهم » ثم توالت 
الحوادث يا باعد الشقة بين العرب وأصحاب الدولة الجحديدة » فلا كان الخلاف بين 
الأمين والمأمون ذهب العرب مع .الأمين لأن أمه عربية وذهب الفرس مع الأمون لأن أمه 
فارسية » وقتل الأمين وانتصر الأمون فحفظها للعرب وأمعن في إقصائهم وتقريب 
الأعاجم على تعدد أجناسهم » ثم المعتصم - وكانت أمه تركية ‏ فاعتمد على جنود الترك 
وكثر احتلاف الأجناس في جيش الدولة وولاة أمرها فضلا عن اخحتلاف الأجناس بين نساء 
القصور وأمهات الأمراء » وتفاقمت أسباب الدسائس بين الملوك والأمراء والقادة 
والوزراء وحاشية القصور من رجال ونساء » وبلغ من تفاقمها أن أشفق منها الجند والقواد 
الذين هم مساعير نيرانها فشغب الحند على قوادهم وتنازع القواد أمرهم فودوا جميعاً لو 
يملكهم خليفة قوي يخيفهم ويحسم أسباب النزاع بينهم كا قال بغا الكبير : « نجيء بمن 
ابه ونفرقه فنبقی معه وإن جئنا من يخافنا حسد بعضنا بعضاً فقتلنا أنفسنا » ثم اشتد 
أشفاقهم من تحاسدهم حتى طلبوا أن يتولى القيادة أمير من بيت الخلافة ولا يتولاها أحد 
منهم › ولکن أسباب الشقاق كانت أكبر وأوسع من أن يجسمها مثل هذا التدبير العاجل 
الذي لا يطول الاأستقرار عليه . 


كان آمر الدولة إذن قائ على سوء الظن والدسيسة » وقد ألف المؤ رحون أن يذكروا 
إخلاص الفرس لبني العباس حتى خيل إلى بعض قراء التاريخ أن بني العباس كانوا 
خليقين أن يطمئنوا إلى جهة واحدة على الأقل من جهات الدولة » وأن يسكنوا إلى شعب 
واحد من شعو مها الكشرة » وما كان الأمركذلك إلا فى الظاهر الذي لا ينخدع به رجال من 
الميحنين المتحذرين كرجال الدولة العباسية » فا نظن آبا مسلم نصير الدولة الأكبر إلا 
کان طامعا قي الخلافة متر بصا بأوليائه الدائرة > ولهذا طمح إلى مصاهرة بيت الملك وارتقى 
پبنسبه إلى اعباس وبدا باسمه في خاطبة الخليفة وأراد أن يؤ م الناس فى موسم الحج واستعد 
للملك استعداده الذی لا خفی على آوليائه > وما نظن البرامكة إلا كانوا يفعلون فعل أبي 
مسلم ي شيء من التمصر وطول الأناة : 
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ولم لا يطمع هؤ لاء وعیرهم وما كانت تعور العظ|ء ٤‏ أمة الفرس أسباب الدعوة 
والانتقاضص ؟ فان کان الأمر أمر الطمع والقوة فهاهم الفرس أصحاب الْقَوة التي وصل ہا 
العباسيون إلى الخلافة » وإن كان أمر الدين والغيرة على آل البيت فهاهم أبناء علي عندهم 
يدعون همم إذا شاءوا وججدون من الناس مستمعاً ومجيباً بعدما أصاب العلويين على أيدى 
بني العباس من قسوة وتنكيل وما أصاب العرب في دولتهم من إهمال واطراح . 

كان حكم بني العباس حكم الموتور المستريب ولا يكون إلا هكذا حكم الموتور 
المستر يت . وأطبق نظام الاقطاع على هذه الآفة فتمت به البلية وتشعبت المقاصد حتى فشا 
سوء الظن ولم يبق موضع لثقة بين إنسان وإنسان من العاملين فى الحكومة . 


فنظام الاقطاع نظام معيب ولكنه يبقى مستور العيوب ما بقيت هيبة الدولة وسطوة 


القائمين عليها . فاذا ضعفت وضعفوا فهو الشر المستطير يشقى به الحاكم والمحكوم وينخر 
ف اركان املك فلا يدعه إلا وهو مفكك الأجزاء معتور بأصباب الفناء . 


فكان الولاة - واللخلافة العباسية مرهوبة الجانب والأمور مستقرة فى عنفوانها - يو دون 
لمال CEE‏ الأرض والمرافق بالاصلاح لتغزر عندهم موارد الحباية وتدوم 
هم وللناس منا بع الثروة » فلا تقلقلت الخلافة وارتاب الولاة فى امرها وفي أمرهم اهملوا 
الاصلاح رتهاقتو على جم امال وحبسوا أرزاق العى|ال واغفلوا مرافق الرعية » فخربت 
الأرض وعم السخط وفسات طاعة الحند على ما خها من فساد الشقاق والدسيسة » ولحأً 
الخلفاء إلى اغتيال الولاة والكتاب وكل من بأیدہم مال الحباية . فأعملوا ف فيهم القتل 
واتتضتاء yS a NT‏ اليا 
من وظائف الدولة كأغا هي رخصة بالظلم والخصب ريثا يحتاج الخلفاء الى ما جمعه 
الوزراء والكتاب فيحصلوا على امال من هذه الطريق ! وبلغ من شيوع الاختلاس أن 
الذين كانت بأيدم خزائن الدولة شاركوا الال واصحاب الوظائف في أرزاقهم فكانوا 
لا يدون رزق عامل او صاحب وظيفة. الأ إذا اقتطعوا منه أتاوة لانفسهم واستكتبوء توقیعه 
باستيفاء ء رزقه » غير مستئنين من ذلك أحدا حتى اخوة الخليفة واهل بيته . بل قد بلغ من 
شيوع الاختلاس أن اصبح سرا مذاعاً لا يكتم في حضرة الخليفة نفسه ولا يبالي الوزير أو 
الكاتب أن يجهر بين يديه بفعله : فلا عرض الخليفة المهتدى لسليان بن وهب با كان 
بأحذه هذا من العمال « معجلا ومؤ جلا » قال له سلیان : « يا أمبر امو منين ! هذا قول لا 
بخلومن ان یکون حقاً أو باطلاً » فان کان باطلاً فليس مثلك من یقوله » وان کان حقاً وقد 
علمت أن الأصول محفوظة فما يضر من يساهمني من عمالي على بعض ما يصل اليهم من 
غبر تحیف للرعية ولا نقص للأموال »؟ 

وراجت تجارة الارتشاء من العمال وعمال العمل حتى بلخت أقصى ما عساها أن تبلغه في 
اواخر أيام الدولة > فقيل عن الخاقاني. فیا رواه الفخري انه ول في يوم واحد تسعة عشر 
ناظراً على الكوفة وقبض من كل واحد منهم رشوة ! فان كان قد بقي لحسن الظن بين ولاة 
الأمر بقية فهذه السرقات والرشاوى والمصادرات والنكبات قد اتت على هذه البقية › > فلم 
تدع بينهم الا علاقات الحذر والمساومة والتر بص وفساد الطوية . ولا جرم تبيض الفتنة 


£ 


وتعرخ فی بيئة كهذه بين جند يشغبون وعمال يدلسون وعرب يحنقون وعلویږن يتحفزون 
ورعية نمزقها برائن الرعاة وملوك لا يأمنون على املك ولا على الحياة . 

وقد حضر ابن الرومي في زمانه بعض هذه الفتن وسمع با تقدمه وترك لنا فی شعره مثلا 
مما حدث في واحدة منها وهي فننة الزنحج التى اخحتلطت فيها الأسباب السياسية والدينية 
والاجتاعية » فقال يصف ما حل بأهل البصرة على يدي الثائر ين 

أغصوا من شارب بشراب كم أغصوا من طاعم بطعام 
صنان بنفسه رام م ی فتلقوا جنه با حسام 
ا اخحاہ صریعاً ترب الخد بين صرعى كرام 

أب قد رأی عزیز بنيه وهو يعلى بصارم صمصام 
مفدی فی اهله اسلموه حين لم يجمه هنالك حام 
رصیع هناك قد فطموه بشبا السيف قبل حن الفطام 
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صبحوهم فكابد القوم منهم طول يوم كأنه الف عام 
ودرجت الأحوال على ذلك فلم يكن ہوا على الناس الا اتساع ارجاء البلاد الاسلامية 
aS GLC A NE‏ 
خليفة حازم الرأي نافذ العزية فتسكن غوارب الفتنة بعض السكون ويستقيم يم الولاة 
والعمال بعض الاستقامة » وتعلو هييته فيخشاء امغيرون عل الدولة من داخحلها رخاريعها 
وتفيء الرعية إلى ظله زمناً حتى محم اجله فتعود الأمور الى ما كانت عليه . 
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الحالة الاجتاعية 


تنتهي الفوضى السياسية ‏ اذا تطاول بها الزمن - إلى الخراب والعسر ونضوب الأرزاق 
بين جميع الطبقات عاليها وهابطها على السواء . ولكن الفوضى لا تمنع الترف إذا هي 
جاءت في البداية أو ترددت فى الفترة بعد الفترة ولم يطل با زمن التخريب والافساد . فلا 
يندر أن يجتمع الترف والفوضى في طبقات من الدول المتداعية التي ورثت السلطان القديم 
والثر وة الواسعة ومظاهر الحضارة وافانين المعيشة الفاحرة . بل كثرا ما تكون الفوضى من 
أسباب الترف والمغريات به » لتعويدها النفوس أن تخلد إلى الدعة واغتنام اللذة وان تحجم 
عن المساعي الحليلة والآمال الرفيعة . يأسا من كل غاية وشكا فى مصير كل نعمة > وعل| 
بأن الحياة لا تجري على وتيرة ولا تنتظم في سياق . 

وكذلك كان القرن الثالث للهجرة قرن الفوضى والترف أو قرن النطر و« التسلية » بلغ 
فيه كلاهما مبلخه وسرت إلى العصر جرائر العصور الأولى فجنى ثمارها خللاً في السياسة 
وبذخا في المعيشة وحياة كحياة الحند ليلة الحرب كلها قصف وكلها استسلام . 

ورث القرن الثالث حضارات العرب والفرس والروم وأساليب اللهو قي هذه الأمم وفي 
الأمم التي اتصلت ہا من ترك وهند وصين » وتجمعت الأموال الملستحيرة فى أيدى الأمراء 
وجباة الخراج وأصحاب التجارات الغادية الرائحة فى البر والبحر بجا تستدعيه ضرورات 
العيش ونوافل الشهوات » فكثر المترفون المنعمون وشاعت فنون الخلاعة والمجون » 
واصبح لكل ضرب من ضروب اللهو علم يعرفه علياؤه ويقرب اهله إلى الخلفاء وذوي 
الرئاسة حتى الرقص وما اليه فضلا عن الغناء والسماع . نقل الملىعودى في مروج الذهب 
أن الخليفة المعتمد قال لبعض من حضر من ندمائه : « صف ل الرقص وانواعه والصفة 
اللحمودة من الرقاص واذكر ل شا ثله » فقال المسئول : يا أمىر الو منين آهل الأقاليم 
والبلدان مختلفون في رقصهم من اهل خراسان وغيرهم . فجملة الايقاع فى الرقص ثا نية 
اجناس : الخفيف واهزج والرمل وخفيف الرمل وثقيل الثاني وضفيفه وخفيف الثقيل 
الأول وثقيله ٠‏ والرقاص يحتاج إلى أشياء فى طباعه وأشياء فى خلقته وأشياء فى عمله . فأما 
ما يحتاج اليه في طباعه فخفة الروح وحسن الطبع على الايقاع وأن يكون طالبه مرحاً إل 
التدبير في رقصه والتصرف فيه » واما ما محتاج إليه فى خلقته فطول العنق والسوالف 
وحسن الدل والشما ئل والقايل فى الاعطاف ودقة ا لخصر وحسن أقسام الخلق . . . وخارج 
النفس والاراحة والصبر على طول الغاية ولطافة الاقدام . . ولين المفاصل وسرعة الانفتال 


ف الدورات ولين الاعطاف . واما ما محتاح إليه فى عمله فكثرة التصرف فى ألوان الرقص 
واحكام كل جزء من حدوده وحسن الاستدارة وثبات القدمين على مدارهم) ۾ واستواء ما 
تعمل نى الرجل ويسراها حتى يكون في ذلك واحداً . ولوضع القدم ورفعها وجهان 
أحده)| ان يوافق بذلك الايقاع والاخر ان يتثبط به . فاکثر ما یکون هو فيه آمكن واحسن 
فليكن ما يوافق الايقاع فهو من ا لحب والحسن سواء » وأما ما یتثبط به فأکثر ما يكون هو 
فيه أمكن وأحسن فليکن ما يوافق الايقاع مترافعاً وما يتثبط به متسافلا . 


وقس على ذلك سائر ضروب اللهو والترف . حتى انتهى القرن واقبل ما بعده وللقوم في 
اداب المجالس وآداب المائدة مالم نسمع بمثله عن رومة وبيزنطة . فكان من رؤ سائهم من 
لا يأكل لقمتين بملعقة واحدة كما قيل عن الوزيرالمهلبي انه « كان من ظرفه فى فعله ونظافته 
ی ماکله انه إذا اراد اكل شيء بملعقة كالأرز واللبن وامثاله وقف في جانبه الأن غلام معه 
نحو ثلاٹین ملعقة زجاجاً جر ودا وکان يستعمله كثبراً - فيأحذ منه ملعقة يأكل ها من ذلك 
اللون لقمة ثم يدفعها إلى غلام آخر قام فی الجانب الأیسر ثم یأحذ اخحر ی يفعل مہا فعل 
الأولى حتى ينال الكفاية لتلا يعيد الملعقة إلى فيه دفعة ثانية ». 
واقتدى الأوساط والفقراء بالعلية والأغنياء فكثرت بيوت القيان والخمر وأدمنت المعاقرة 
صبوحاً وغبوقا وشاع اقتناء ا لجوارى والغلما ن واستبيحت اللذات عل أنواعها مألوفها وغبر 
مألوفها وطيبها وخبيثها . فتكشفت الوجوه وقل الحياء وخف موقع الهجر والبمذاء على 
الاسماع » ولا سما حين اصبح الحكام والولاة هم قدوة الناس فى هذه الافانين وهم موضع 
النعمة التي تصبو إليها نفوس المحرومين » وفي احدى قصائد ابن الرومي البائية وصف 
لحيش الكتاب والموسرين لا بأس بأن نلحقه بهذا الباب لدلالته على ذلك العصر وعلى 
موفع هذه اللذات من نفس الشاعر . وذلك حيث يقول : 
أتراني دون الأولى بلغوا الا مال من شرطة ومن كتاب 
ا فل ليحت اوا لكي ى الارن واا 
خير ما فيهسم ولا حير فيهم ام غير آئمي الاب 
ويظلون في الناعم واللذ ات بين الكواعب الأتراب 
هم المسمعات مايطرب الس امع والطائفات بالاكواب 
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من جوار کكأهن جوار يتسلسلن من میاه عذاب 


تخسلل الأرض بالدماء فتضحي 
من کلاب نای ہا کل نأي 
وائبنات عل الظباء ضعاف 
شرط خولوا عفائل بيضاً 
بن ظباء الانيس تلك اللواتي 
فاذا ما تعجب الناس قالوا 
أصبحوا داهلين عن شجن الا 
في أمور وفي خمور وسمور" 
وتهاويل غير ذاك من الرق 
قي حبير منمنلم وعبير 


في میادین مترقن بسا 


ليس ينفك طيرها فى اصطحاب 
بين افناښا فواکه تشفي 
ف ظلال من الحرور واکنا 
عندهم کل ما اشتهوه من الا 
والطروقات والمراكب والولد 
واليلنجوج”' في اللجامسر والند 
aN‏ وعتبر الهند والمسك 

لدم مم ودائل الفضض الب 
ل أكن دون مالكى هذه لاملا 


١ (‏ ) طيب يشبه الزعفران 

( ۲ ) اسماء أنواع من العراء 

( ۳ ) ماء الذهي 

٤ (‏ ) مع شوب وهو ما بخلط بخیره 
٩ (‏ ) عود للتبخر به 


کر غضاب ذوی سیوف عضاب 
ذات طھر ترا ہا کاللاں 
عن وفاء الكلاب غدر الذثاب 
عن وثاب الأسود يوم الوثاب 
ا بااحساہم بل الاکساب 
تترك الطالبين ف انصابت 
هل يصيد الظہاء غر الكلاں ؟ 
س وان کان حبلهسم ذا اضطراب 


وف ا و ج 
م ومن سندس ومن زریاب' 
وصيحالن فسيحه ورحاتب 


تين تمس الرؤ وس بالاهداب 
تحت اظلال ایکها واصطخاب 
وفريدين اصحا ف انتحاب 
من تداوی ہما من الأوصاب 
ذرٍ من القر جمة الحجاب 
لات والاشربات والاشوات ١‏ 
ان مثل الشودن الاسراب 
تری نشرہه کمشل الضباب 
على اهام واللحى کكالخضاب 


ك لو أنصف الزمان المحابي 
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ففي هذه القصيدة وصف واف لناعم العیش فی بيوت الطىقات الموسرة ومعظمها من 
« الموظفين » وفيها - مع هذا الوصف الوافي - تفسير واضح لتهالك الناس على العالسة 
والكتابة وسائر الوظائف التي يأتي رزقها من المرتبات والحبايات والرشى والاسلاب . 
وثم لرد الظلامات وانصاف الفقراء . وای شىء ادل على طلب الثورة والتلهف على قلب 
الأحوال والتأهب لتلبية الداعين إلى الشغب من فول شاعر ودیح کان الرومى : 

هف نتفي على مناكیر للد کرغضاب ذوي سيوف عضاب 

تغسل الأرض بالدماء فتضحي ذات طهر تراما كاللاب 

من کات ای ا کل نأی عن وفاء الكلات غدر الذئاب 


لا جرم يكون ذلك العصر عصر الحبرة والانتظار . ولا جرم نتأهب فيه النفوس لدعوة 
ا لجا عات السرية وتتعلق الآمال بالمهدى المنتظر والمصلح الأكبر الذى يغسل الأرض 
بالدماء . . ولا جرم کون ذلك العصر هو عصر باباك الخرمى وداعية الزنج والقرامطة 
وغبرهم من الثوار واصحاب المذاهب الذين كانوا يزجون المقاصد الاحتاعية بالمقاصد 
الدينية ويعالحون الترفيه عن الفقراء المنزوفين بالدعوة الى المساواة والتمرد على الحكام » 
وكان ذلك على اكثره فى بلاد الفرس حيث بقي الفلاحون كا كانوا فى عهد الاكاسرة 
يسامون سوم الانعام ويستنزفون كا كان يستنزفهم الامراء والملوك المؤلهون فى غابر 
الزمان » ثم كان ذلك على اكثره فى المرافىء والثغور حيث تكثر الحركة ويزدحم الال 
والصناع ويرتفع السعر ويشتد التنافس بين الطبقات . 

عل أن هذه الاحداث كانت تر بالدولة وهى باقية سليمة منها بعض السلامة » لانها- 
کا أسلفنا - كانت تتلقاها متفرقة فى الأماكن والأوقات . وكان شخب الشاغبين يوص. 
بالكفر والافساد فى الأرض ويسمى القائم به تارة باسم الفاسق وتارة أخر ى باسم المارق او 
الفاجر أو الغبيث . فينسى اسمه الأول ولا يذكر الأ ذا الاسم المنتحل . وكانت هذه 
الثو رات بتراء ليست ها وجهة مرسومة ولا حطة معلومة . فكانت تعوزها عناصر الدعوة 
المشر وعة المستجابة التي تلتف ہا الجا هير وتستبسل فيها . فلا توشك الثورة أن تستفحر 
حتى تفتر وتضمحل وتثوب الأمور الى نصاب . 

هذا والقصو ر سادرة فى غيها قلا تسى فمذه المشكلات الاحتاعية اثرا او تتحرل لعلا 
أسباما الدفينة الا فى العهد بعد العهد والصحرة بعد الصحوة . ولا تراها فما عدا ذلك الا 
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غارقة في بذخها مفتنة فى زينتها ومهوها : المهندسون والمزحرفون والمطربون والطهاة 
والندماء يستبقون فى تجويد اساليب المعيشة وجلب الوان المسرة » ومجالس الطرب تدخحل 
على المجتمع العالي بعرف جديد من الآداب والأذواق » فلا يكون الأدب الا أديها ولا 
الذوق الا ذوقها ولا بحسب الوزير وزيرا ولا الرئيس رئيساً ان لم يكن مع ذلك ندا 
بحسن المجالسة والمفاكهة ويصلح للمجلس قبل صلاحه لسياسة الدولة » فأصحت 
المنادمة باب السلوك الى الملوك وسلم الوصول الى الخطوة عندهم والدالة عليهم 
والنقض والابرام فى شئون الدولة بالزلفى الى اهوائهم » واحتاج الى علم هذه الصناعة كل 
ذي خحطر في الدولة لا كان عسى أن بحتاج اليه من الترويح عن الخليفة وحسن المدحل 
عليه فی ساعات صفوه وغضبه ونوبات اقباله واعراضه » وکان أعلى ما یرجوه صاحب 
العلم والأدب والفضل والكياسة أن يصبح ندهاً للملك اومربياً لابن ملك . وها عملان 
متشابہان في الآلة والكفاءة . ولم يكن من السهل أن بحذقه| الأديب لانها صناعة تجمع 
صناعات وفن یلم بشتی فنون واليك مثلاعماكان يعرفه النديم الذي كان يرتقي به الحظ 


الى مجالسة الأمراء والخلفاء . نقل ياقوت في معجم الأدباء عن امالي جحظة النديم أن يزيد 
ودقة وجهه وصخر عينيه واسمع بمحله من الواثق والمتوكل فاعجب من ذلك واقول : باي 
سبب يستظرفه الخليفة وباذا حظي عنده والقرد املح من قباحته ؟ فلا جالست المتوكل 
رأيت على بن يحبى قد دخل على المتوكل في غداة من الغدوات التي قد سهر في ليلتها 
بالشرب > وهو حمور يمور حرارة يستثقل لکل أمر خف دون ما يثقل » فوقف بین يديه 
وقال : یا مولای ؟ اما تری اقبال هذا اليوم وحسنه واطباق الغيم على شمسه وخضرة هذا 
البستان ورونقه » وهو يوم تعظمه الفرس وتشرب فيه لأنه هرمزروز ( يوم هرمزد إله 
الخير ) وتعظمه غلمانك راكرتك مثلي من الدهاقين » ووافق ذلك يا سيا.ى أن القمر مح 
الزهرة فهو يوم شرب وسرور وتخل بالفرح »> فهش اليه وقال : ويلك ياعلي ! 
الورد وجهه وشرب شربة من رب الحصرم او من متنة مطيبة مبردا ذلك بالثلج انحل كل ما 
د , فأمر باحضار كل ما أشار به فقال علي : يا سيدى وإلى أن تفعل ذاك تحضر 
عجلانيتان بين يديك ما يلائم الخار ويفتق الشهوة ويعين على تخفيفه » فقال احضروا 
عليا كل ما يريد . فأحضرت العجلانیتان بين يديه وفراريج قد صففت على اطباق 
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ا لحلاف » وطبخ حماضية. وحصرمية ومطجنة' ها مريقة فلم] فاحت روائح القدور هش ها 
امتوكل فقال له : يا علي ذقني . SS Î‏ . فهش 
إلى الطعام وأمر باحضاره » فالتفت على الى صاحب الشراب فقال له : ينبغي أن بختار 
ااا بو یودد د ای که د ا 
الله . قال : فلما أكل المتوكل وأكلنا مضنا فغسلنا أيدينا وعدنا إلى مجالسنا وغنى المغنون 
تول عل فول : هذا الصوت لفلان والشعر لفلان » وجعل يغني معهم وبعدهم غناء 
حسناً إلى ان قرب الزوال > فقال المتؤكل : أين نحن من وقت الصلاة ة؟ فأخرج علي 
اصطرلاباً من فضة في خفة » فقاس الشمس وأخبر عن الارتفاع وعن الطالع وعر 
الوقت » فلم يزل يعظم فى عيني حتى صار كالجبل وصارت مقابح وجهه حاسن . فقلت 
لأمر ما قدمت : فيك الف خحصلة i e E OE E‏ 
مغن وفكر منجم وفطنة شاعر . . ما تركت شيئاً ما يحتاج اليه الملوك الا ملكته ». 


وعلي بن يجحیی هذا هو الذى ذكر ياقوت قبيل ذلك انه « کان بكركر من نواحي القفص 

ضيعة نفيسة لعلي بن محيى المنجم وقصر جليل فيه خزانة كتب عظيمة يسميها خزانة 
الحكمة يقصدها الناس من كل بلد فيقيمون فيها ويتعلمون منها صنوف العلم » والكتب 
مبذولة فى ذلك هم والصيانة مشتملة عليهم » والنفقة في ذلك من مال علي بن بحيى . فقدم 
أبو معشر من خراسان يريد الحج » وهو اذ ذاك لا بحسن كبير شيء من النجوم » فوصفت 
له الخزانة فمضى ورآها فهاله امرها » فأقام بها وأضرب عن الحج وتعلم فيها النجوم 
وأغر ق فيها حتى آلحد » وكان ذلك آخرة عهده بالحج وبالدين والاسلام ». 


كذلك کانت عالس المجتمح العالية وآداب جلاسها وندمائها . والحديث الذى نقله 
ياقوت مظنة للزيادة والتأليف فى بعض اجزائه » ولكنه يدل فى جملته على المناقب وا لخصال 
التي كانت تطلب من النديم ی ذلك الرمان » وتر ى من هذا الحديث كيف كانت سنة 
الفرس غالة على مجلس الطرب وآداہہا ومواعیدھا وادواتھا ۔ کہا تری ذلك من اوصاف 
المهر جانات والنواريز واعياد الطبيعة ومنازه الرياضة والالعماب والصيد والطرد وسائر 


١ ١‏ ) يراحع كتاب الاطعمة الموحود منه نسخة فتوعرافية بالمكتبة المصرية لمعزفة معظم هده الاصناف وطر يقة تحصيرها 
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المراسم تة 


مد د چ 
إذا تلخصت الحالة السياسية فى سوء الظن فقد تتلخص الحالة الاجةاعية في اغتنام 
الفرصة ¢ وان یلإ وذاك ف الحالین لکالشيء وظله أو كالصوت و صداه : 
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E 
: قال ابن قتيبة فى مقدمة كتابه « أدب الكاتب » يصف حالة عصره من العلم والأدب‎ 


د إني رأيت أكثر زماننا هذا عن سبيل الأدب ناكبين » ومن اسمه متطبرين . ولأهله 
کارهىن . آما الناثىء منهم فراغب عن التعلم والشادى تارك للازدياد والمتأدب فى عنفوان 
الشباب ناس أو متناس . ليدحل فى جملة المجدودين وخرح عن جملة المحدودين . 
فالعلماء مخمورون وبكرة الجهل مقموعون . حين خوى نجم الخر وكسدت سوق البر ء 
وبارت بضائع اهله وصار العلم عاراً على صاحبه ‏ والفضل نقصاً وأموال الملوك وقفاً على 
Ee‏ > واضت ال مر وءة فى زخارف 
النحد ا البنيان . ولذات النفغوس ف اصطفاق المزاهر ومعاطاة الندمان . ونبذت 
الصنائم وجهل قدر المعروف وماتت الخواطر وسقطت همم النفوس . . فأبعد غايات 
کاتبنا ی کتابته أن يكون حسن.ا-خط قويم الحروف . وأعلى منازل أديبنا أن يقول من 
الشعر أبياتاً فى مدح قينة أو وصف کاس وأرفع درجات لطیفنا أن یطالہ لح شيئاً من تقويم 
الكواكب وينظر ا ر ا ر ا کتاب اللہ بالطعن وهو لا 
يعرف معناه » وعلی حدیث رسول اله بالتکذیب . وهو لا یدری من نقله . قد رضي 
عوضاً من الله وساعنده بأن يقال فلان لطيف وفلان دقيق النظر : يذهب إل أن لطف النظر 
قد احرجه من جملة الناس , وبلغ به علم ما جهلوه فهو يدعوهم الرعاع والخثاءوالغتروهو 
لحمر الته مهذه الصفات اول وهي به أليق لأنه جهل وظن أن قد علم فهاتان جهالتانولأن 
هؤ لاء -جهلوا وعلموا أم مجهلون . ولو أن هذا المعجب بنفسه الزارى على الاسلام برأيه 
aS‏ القن . ولكنه طال عليه أن ينظر في علم 
الكتاتب ول اجار الرسول وصحابته و علوم العرب ولغاتها وأداما فنصب لذلك وعاداه 
وانحرف عنه إل علم قد سلمه له ولامئاله المسلمون وقل فيه المتناظر ون . له ترجمة تروق 
بلا معنى واسم يهول بلا جسم . فاذا سمع الغمر والحدث الخر قوله : الكون والفساد 
وسمع الكيان والأسماء المفردة والكيفية والكمية والزمان والدليل والأخبار المؤ لفة - راعه 
ما سمع وظن أن تحت هذه الألقاب كل فائدة وكل لطيفة . فاذا طالعهالم محل منها 


١ (‏ ) الائاث والمراش 
e ۲7‏ عة رهي الس 
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بطائل ! انما هو الجوهر يقوم بنفسه والعرض لا يقوم بنفسه » وراس الخط النقطة والنقطة 
لا تنقسم »> والكلام اربعة : أمر وخبر واستخبار ورغبة : ثلاثة لا يدخلها الصدق 
والكذب وهي الأمر والاستخبار والرغبة » وواحد يدخله الصدق والكذب وهو الخبر ! 
والآن حد الزمانين ! مع هذيان كثير . . ولو أن مؤلف حد المنطق بلغ زماننا هذا حتتى 
يسمع دقائق الكلام فى الدين والفقه والفرائض والنحو لعد نفسه من البكم › او يسمع 
SE SEE E‏ . فل) أن رأيت هذا 
الشأن كل يوم إلى نقصان وخشيت یت آن يذهب رسمه ویعفو آثره جعلت به حظا من عنايتي 
وجزءاً من تأليفي » > فعلمت للمغفل التاديب كتباً حفافاً نى المعرفة وف تقويم اللسان واليد 
يشتمل كل كتاب منها على فن وأعفيته من التطويل والتشقيل . . وليست كتبنا هذه لمن لم 
يتعلق من الانسانية اى با لجسم ومن الكتابة إلا بالا سم ولم يتقدم من الاداة الا بالة 
والدواة » ولكنها لن شدا شيياً من الاعراب فعرف الصدر والمصدر والحال والظرف وشيعا 
من التصاريف والأبنية وانقلاب الياء عن الواو والألف عن الياء وأشباه ذلك . ولا بد له 
مح كتبنا هذه من النظر فى الأشكال لمساحة الأرضين حتى يعرف لمثلث القائم الزاوية 
والمخلث الحاد والمثلث المنفر ج » ومساقط الأحجار والمر بعات المختلفات والقسي والمدورات 
والعمودين » وييمتحن معرفته بالعمل فى الأرضين لا فى الدفاتر » فان المخبر ليس 
كالمعاين . وكانت العجم تقول : من لم يكن عالاً باجراء المياه وحفر فرص المشارب وردم 
المهاوى ومججارى الأيام فى الريادة والنقص ودوران الشمس ومطالع النجوم وحال القمر فى 
استهلاله واقفاله ووزن الموازين وذرع المثلث والمربع والمختلف الزوايا ونصب القناطر 
والجسور والدوالى والنواعير على المياه وحال ادوات س ودقاثق ا لحساب کان ناقصاً ف 
حال کتابته . ولا بد له مع ذلك من دراسة احبار الناس وتحفظعيون الحديث » ليدخلهافي 
تضاعیف سطورہ متمثلا اذا كتب ویصل ہا كلامه اذا حاور » ومدار الامر على القطب وهر 
العقل وجودة القر محة » فان القليل معهم)| باذن الله كاف والكشر مع غہرھ| مقصر » 
هذا كان حكم ابن قتيبة على عصره . 
وابن قتيبة أديب لغوى فقيه ولد فى أوائل العقد الثاني من القرن الثالك ومات فى 


سنة ست وسبعين ومائتين » ونشأ وعاش في بلاد العراق . فهو معاصر ابن الرومي فى زمنه 
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لم يصب كل الصواب ولم يخطىء كل الخطا . وأياً كان حظه من الصواب آو ا لطأ فقد 
مثل عصره أحسن تثيل ينظر إليه صاحب الأدب واللغة والفقه » وغاب عنه ما وراء ذلك 
من نَظر لا حيط به الذين يتحزبون هذه العلوم على فروع العلم كافة . 

فمن حسن تمثيله للعصر نك تعرف مر, مقدمته کل ما کان یشتغل به أبناء عصره أو لا 
يشتغلون به من المعارف القدية والحديثة » وأنك تعرف منه أن العصر لم يكن عصر العلوم 
القديمة وحدها لأن العلوم الحديثة المنقولة والموضوعة أصبحت شرطأًني الكاتب والأديب 
لا تتم بغیرها کتابته وأدبه . حتى ٠رآى‏ مثل ابن قتيبة آنه فى حاجة إلى إظهار مساهمته فى هذه 
المعرفة وهو يدعو إلى علم اللغة والكتابة » لئلا يستجهل ويعرض عنه . 

الاصر ي ن ال ا الان ال عل ع و وو ی 
أقل الناس صلاحاً لانصافة والاحاطة بجميع نواحيه » فهناك أشياء يراها القريب ولا 
تدحل فى رؤ ية البعيد » > وهناك أشياء حيط بها البعيد ولا يلمح منها القريب إلا اليسير . 
کالناظر إلى القمر فی المنظار یری جزءا منه کبیراً مفصلاً ولکنه لا يراه کله ولا یقع نظره على 
ما حوله . ومثل هذا ما حدث لابن قتيبة حين كبر وصغر وتناول المقياس ليقدر فأحطا فا 
قدر . 

أخحطاً ار ن قتيبة في شرح حالة العلم وافتفكير بين أبناء عصره ه لأسباب متعددة : منها 

أن العلم لم يكن منهجاً واحداً ني ذلك العصر ولكنه كان مناهج كثرة تشتمل على منهج 
أهل السنة المتشددين فى إنكار البدع ومنهج الفرق الاسلامية التي تدخحل فيها فرق 
الشيعة وفرق المعتزلة على اختلافها وتباعد المسافة بينها » ومنهج العلوم الحديثة من يونانية 
وفارسية وهندية وغيرها من مستحدثات الترجمة والابتكار » ومنهج المتأدبين المتظرفين 
الذين يقتبسون كل قبس ويستطرفون كل طرفة . إلى غير ذلك من المناهح التي تتقارب 
وتتباعد على نحو مما نعهد فى زماننا الذى نحن فيه . 

وقد كان الخلاف والتعصب بين هذه انامح على أشده في العراق لأنه كان جمسح 
العواصم وملتقى العرب والعجم ومثابة العلهاء والأدباء من جميع الطوائف والمذاهب › 
فرأي ابر قتيية هو رأى اللشددي أنصار العلوم العربية لا يرون غيرها إلا فضولا أو 
كالفضول ولا بحسبون المنطق والفلسفة والر ياضة وما إليها إلا لغواً قصاراه أن يلغط اللاغط 
بالكمية والكيغية وا خط والنقطة والحوهر والعرض مع ١‏ هذیان کثیر » . 


ولکنه مع ازدرائه هذه العلوم الحديثة لم يلبث أن. فرق مس تهمة اللحهل بها فذكر أطرافاً 


~0 


من مصطلحاتها ودل بذلك على خحطرھا الذی لا یزدری . ولکنھا کا ری القاریء أطراف 
مقتضبة كالتي نعاها على الاغرار المفتونين بظواهر تلك العلوم » فلا يقوها القائل وله علم 
صحيح با وراء تلك الأطراف . 

ومن الأسباب التى باعدت بين الأديب اللخوى والاصابة التامة فى تمثيل عصره أنه كان 
أديباً ولغوياً » وكان سبيل العلم بالأدب واللغة أن يتحري الطالب ما تقدمه وأن يرتقي في 
تحرى القدم إلى أبعد عصوره . فلا ينظر إلى العصور التي حلفت بعد العرب الأسبقين إلا 
على أنها عصور نازلة منحدرة تعن فى الحهل والاسفاف بمقدار امعانها فى البعد من العربية 
LL‏ السلف قد ذهبوا بالخير كله ولم يبق للمتأحرين إلا أن ينعوا زمام 
ويأسوا على ما فاتهم ! وکل زمان هو شر الأزمنة فى أوانه وخبر الأزمنة ‏ أو من خبرها ‏ متى 
حق بالماضي العريق ! وما برح ذم الانسان عصره ه وانتقاصه إیاه دیدن کل آدیب فما غبر 
وديدن بعض الأدباء فى هذه الأيام . فابن قتيبة إنغا جرى على هذه الغادة التي لا تستغرب 
فى عهد البداوة العربية وى عهد كل بداوة طبعت على تعظيم السلف والتفاخر بالأنساب 
والرجوع إلى القديم . 

على أن الرجل لو تجرد من هذه العادة لبقي سبب آخر لعله كان ينعه أن ينصف أبناء 
عصره أو يستجمع أخبارهم ويحسن المقابلة بينهم وبين من سبقهم ولحق بهم من أمثاهم 
فر يما كان بعض الجحهابذة فى أيامه متباعدين متفرقين فى أقطار ذلك الملك الواسع لا يسمع 

بم إلا ماما ء ورا كان القريبون مته ي طريق العمل فلم يستووا بعد على غاية القمة ول 
ا خا ادرال و ف غ اجار تف اا . فهو لا 
بعرفهم ولا يطالب بأن يعرفهم . 

والحقيقة أن ذلك العصر كان من آزهی عصور العلم في بلاد الأسلام قاطبة › » لأنه کان 
أول عصر تلقى علوم الثقافة الاسلامية كلها كاملة مفروغاً من وضعها وتر جتها وتعضيرها 
غير مستشنى منها علوم السنة والعربية التي كان ابن قتيبة يتوفر عليها . 

ففى القرن الثالث تمت المذاهىب الأربعة فى الفقه وظهرت آثار أقطاب الحديث 
كالبخارى ومسلم وأبي داود وابن ماجه والترمذي والنسائي » ونزعت السياسة إلى تأييد 
أهل السنة أيام الخليفة المتوكل . ثم انتهى القرن بظهور آبى الحسن الأشعرى الذى مال 
من مذهب المعتزلة إلى مذهب أهل السنة فقيل فيه « كان المعتزلة قد رفعوا رؤوسهم حتى 
أظهر الله الأشعرى فحجزهم في أقاع السمسم » : ولم مخل علم من العلوم القدعة أو 
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الحديثة من أعلام نبغوا فى القرن الثالث أو حضروا آوائله » حتى العلوم العربية التي كان 
ابن قتيبة يتهم القوم باه) ها والجهل بفضائلها : وهي علوم الرواية والنحو واللغة 
والأدب . فمن رجاما المشهورين الذين حضروا ذلك القرن الفراء » وابن السكيت › 
وقطرب » وابن الأعرابي ونفطويه والحاحظ وأبو عثان المازني وثعلب والزجاج والمبرد 
وابن الأنباري وابن دريد والأحفش والسجستاني والصولى والرياثى وأبو سعيد البكري 
وقدامة بن جعفر وابن ¿ أبي الدنيا وابن العلاء السكرى وكثيرون ممن يضارعون هؤ لاء أو 
يقلون عنهم فى الطبقة والشهرة . أما العلوم الأخرى فقد تأسس فى ذلك القرن التاريخ 
والجغرافية وعاش فيه من الم رخين والجغرافيين البلاذرى واليعقوبي وأبو حنيفة الدينورى 
وأبو زيد البلخي والطبرى وابن البطريق وابن خرداذبه وابن الفقيه وابن رسته وبررك بن 
شهريار وآخحرون . وكان من فلاسفته الكندى والفارابي وابن سينا » ومن ¿ أطبائه الرازى 
ك ¿ ماسويه » وراج علم النجوم حتى أوشك ألا يكون في ذلك الزمن إلا 
منجم ! 
ولم يقتصر الأمر على نبوغ هؤ لاء الأعلام في مناهج العلم المختلفة بل تجاوزه إلى طوائف 
الناس من خاصة وعامة . فتحدثوا بالعلوم واشتغلوا بمحاوراتها ومناظراتها وأقبلوا على 
اقتناء كتبها » فكان العصر عصر ثقافة عامة كثرت فيه المشاركة فى مسائل البحث والمطالعة 
وشاع ذلك بين الناس أوسع شيوع » حتى كان الرجل منهم يجمع بين آشتات الثقافة في 
زمنه کا رأيت فيا نقلناه عن علي بن بحي المنجم أو كما ترى من قول ابن الرومي في رجل 
يصفه بدعوى العلم في معرض المجو والتهكم : 

قولا لطوط آبي علي بصرينا الشاعر المنجم 

اللذر المضحك الغتي الكاتب الحاسب المعلم 

الفيلسوف العظيم شأ العائف القائف المعرم 

الاهن الكاهن المعادى ف نصر إبلیس کل مسلم 
وبلغت هذه التهمة العلمية حداً أضجر الظرفاء كا أضجر المتشددين » فكان الفتى 
لهب بوت ما طالب علم قدیم او طالی علم جلث أو مشاركا ی هذا رفاك او ظر با 
ضجراً من أكثر هؤ لاء على حد وصف ابن المعتز : 

قليل هموم القلب إلا للذة قم نشا آذنت بالتقل 

فان تطلبه تقتنصه بحانة وإلا بستان وکرم مظلل 
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يعب ويسقی آو يسقّى مدامه جل ق ي 
ولست تراه سالا عن خليفة رلا قائلا من يعزلون ومن يل 
ولا صائحاً كالعير في يوم له يناظر فى تفضيل عثمان أو علي 
ااا تقویم شمس وکوکب ليعرف أخبار العلو من اسفل 
يقوم كحرباء الظهسرة ماثلا يقلب فى اصطرلا به عين أحول 


ولکنه فيا عناه وسره وعن غيرمايعنيه فهو بمعزل 

والظاهر أن علم النجوم والرياضات على الجملة كان أروج العلوم الحديثة وأكثرها 
طلاباً » لطرافته وموافقته أحوال الزمن وتقلباته وشيوع الحضارة الفارسية التي كان أهلها 
يعبدون الكواكب وينوطون بها مقادير ا لبر والشر وطوالع السعود والنحوس » ولم يكن 
الاعان بالسعد والنحس والزجر والقيافة غريباً عن العرب فقبلوا العلم الحديث غر 
متعسرين » وأفرطوا فيه ذلك الافراط الذى لم يرض عنه ابن قتيبة ولم يرض عنه ابسن 
المعتز » وهم) فى هذا المقام طرفان ! 

وربا كان من تام البيان عن آراء المتعلمين يومئذ في فنون العلوم المختلفة أن نأتي هنا على 
رأي « النجوميين » فى أنصار القديم كا آتينا على رأي أنصار القديم فى النجوميين . فقد 
کان هؤ لاء ہزأون بالمتشددین ک) کان لمتشددون بهزأون بهم وكانت مهم في التنادر 
بالقوم دعابات ونكات أظرفها ما وضع فيا نظن على لسان أحمد بن ثوابة الكاتب المعروف 
فى زمته وجمعت فيه نكات العصر على كارهي اهندسة والرياضة وما اليها . قال ابو حیان فی 
كتاب الوزيرين : « ... . أن صديقاً لابن ثوابة الكاتب أبي العباس يكنى أبا عبيدة 
قال له ذات يوم : انك بحمد الله ومنه ذو أدب وفصاحة وبراعة » فلو أكملت فضائلك بأن 
تضيف اليها معرفة البرهان القياسي وعلم الأشكال اهندسية الدالة على حقائق الأشياء 
وقرأت أقلیدس وتدبرته !. .. » . 

ثم نقل أبو حیان عن ابن ثوابة أنه کتب الى صدیق له سأله عا حدث بینه وبين معلمه 
ا 


. فأخذ القلم ونكت نكتة نقط منها نقطة تخيلها بصري وتوهمها طرفي كأصغر من 
e‏ فزمزم عليها من وساوسه وتلا عليها من حکم أسفار أباطيله ڈ ثم أعلن عليها 
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جاهراً بإفكه وأقبل علي وقال : أا الرجل ! ان هذه النقطة شىء لا جزء له » فقلت : 
أضللتنى ورب الكعبة وما الشىء الذى لا جزء له ؟ فقال:كالہسيط . . . فقلت أنا : وما 
الشىء البسيط ؟ فقال كالته والنفس ! فقلت له إنك من الملحدين . أتضرب لته الأمثال 
رالله قول فلا تضريرا له الأمال ان الله يعلم وام لا تعلبؤن ؟, . فلا سمع مقالتي کره 
استعاذتي فاستخفه الخضب فأقبل علي مستبسلاً وقال : اني أرى فصاحة لسانك سبباً 
لعجمة فهمك . وتدرعك بقولك أفة من إفات عقلك . فلولا من حضر وال المجلس 
واصغاؤ هم اليه مستصوبین أباطیله ومستحسنین آکاذیبه وما رأیت من استهوائه اياهم 
بخدعه وما تبينت من توازرهم لأمرت بسل لسان اللكع الأ لكن وأمرت باخراجه الى حر 
نار الله وسعبره . . » . 


ومضى ابن ثوابة يذكر كيف جاءوا له معلم مسلم بعد هذا العم النصراني وكيف 
إستعظم سلوا المعلم المسدم عليه أن يدرك النقطة وقال له : 

N CLL N E O‏ . . وأخحذ خط 
وقلبي مروع جب وجیباً وقال لی غير متعظم : ان هذا انط طول بلا عرض . فتذکرت 
راا ری مجم رواب 06 ا۲ آکاری ا ۲ انال راا ری کر اا 
وتضليلك ! أنه لصراط مستقيم وأله لأحد من األسيف أ الاتز والحسام القاطع وأدق من 
الشعرة وأطول ما تمسحون وأبعد ما تذرعون : أتطمع أن تزحزحني عن صراط ربي 
وحسبتني غر غبياً لا أعلم ما في باطن ألفاظك ت ومكنو ن معانيك ؟ والته ما حططت الخط 
وأخحبرت أنه طول بلا عرض الا ضلّة بالصراط المستقيم لتزل قدمي عنه وان ترديني في 
جهنم ! أعوذ بالله وأبرأ إليه من المندسة ونما تدل عليه وترشد اليه . . . إني برىء من 
اهندسة وما تعلنوك وتسرول ... » . 


فهدا مثل بارع من السخرية التي كانوا يقابلون بها سخرية القوم من المنطق والنجوم . 
والكتاب على ما فيه من الصورة المزلية يدل بين سطوره على حقائق ى كثرة : متهأ استفاضة 
تلك العلوم وجلالة حطرها بين المتأدبين حتى أن رجلا كابن ثوابة بل من| لكانةوالسن مبلغه 
خف الى تعلمها ومحسب أن مروءته لا تكمل بين ذوى العلم بغير درسها ومنها أن اشياعها 
کانوا من الكثرة وأن أساتذتها كانوا من التجلة والميبة بحيث كان يعز على ابن ثوابة أن شېد 
في مجلسه رجلا واحداً يؤ ازره وبرضى له أن يمين المعلم الىذى جاه بالقول الخشن 
واستطال عليه بالتقریع فی داره . ولیس فى ان المزل كالغضب كلاهما مصور مبالغ 
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موکل بالغلوفي التكبير والتصغير » فلا المتشددون كانوا كا متلهم لنا أبو حيان فى دعابته 
وهزله ولا المشخوفون بالحديث انوا كا مثلهم لنا ابن قتيبة في نكرانه وغضبه » بيد أننا إذا 
حسبنا كلل حساب لبالغة اهز ل ومبالغة الغضب بقيت ال مسافة طويلة بين الفريقين والبرزخ 
الفاصل بينه| متعذر العبور على تقارب الحيرة فى الزمان والمكان : 
وسكان دار لاتزاور بينهم على قرب بعض في المحلة منبعض 

وليس بصعب على القارىء أن يتخيل هذه الحالة بحملتها لأنها أشبه شيء با نحن فيه 
الآن من تباعد وتقارب واتصال فى الثقافات وانفصال . أولعل الفرق الوحيد بيننا وبينهم 
أن عصرهم كان عصر الموالى الذين يدخلون العصبية الشعوبية فى هذا ا 
فى درس العلوم الحديثة لأا تنافس العلوم العربية وتضيف اليها ما ليس منها» وهم 
يودون ألا محصروا الدين والعلم والسيادة جميعاً في العرب > وألا پستاثر العرب دوم بكل 
مأثرة وفضيلة . وقد يشعرون هذا القصد أولا يشعرون . ولكنهم حريون آن تیل ٣‏ 
ضيائرهم هذا اميل اذا وقع التنافس بين العرب والشحوبية والتمست المقاخر من ال .ين 


=° 


الشعر 
قد تكثر دراسة الاداب والعلوم ولا شعر . وقد يكثر الشعر ولا دراسة للأداب والعلوم . 
آما القرن الثالث للهجرة فقد كان جامعاً لأشتات الثقافة بفر وعها > كثير الأداب والعلوء 
كثير الشعر كثير المعنيين بالأشعار . 
عاش فى ذلك القرن - ولا سما أوائله وأواسطه - نخبة من جلة الشعراء لناببين كأبي عام 
والبحترى والحسين بن الضجاك و علي بن الجهم ودعسل الخزاعي واسن ¿ المعتز وان 
الرومي « وعاش a‏ مات من قالة LC SL a‏ 
وغبر المحترفين وأوشك أن یکون کل متعلم متأدب شاعراً ينظم الأبيات والمقاطع فى 
بعض أغراضه . فالخلقاء كانوا ينظمون للغزل والغناء » والأمراء والوزراء راء ا 
sS‏ کانوا يتطار حون الأشعار ومحفظون منها الشىء الكشر » والمنتمون ای 
ا کانوا ا ا المنافة ف هد!| لضا ر لينفوا عنهم تهمة العحمة 
TT‏ 
مع العرب فی میدان الفصاحة : ومن الأمراء الفرس الذين مدحهم | بن الر وھے 1 
من وضع بای اکر مه سر چ RT‏ ج وستی پاج پظری چا 
عميد يته العريق الذى خر ج منه کار القواد والرلا: 
هذا کان ابن الرومي يقول وهو يشكو : 
قد بلينا فى دهنا ملوك أدياء علمتهسم شعراء 
لأنه كان يشعر بالمنافسة ولا يشعر بالعطف من جانب هؤ لاء الزملاء . 
Ê FÊ‏ 
وندر فى ذلك العصر من خلا شعره من آثار ا لحضارة التي أجلنا وصفها فيا تقدم . فمن 
لم تظهر فى شعره المعاني اله لفلسفية والآراء الطريفة التي سرت إلى المتأدبين من مذاكرة علم 
الكلام والعلوم المترجمة ظهرت فيه حسنات اللفظ والمعنى التي ا 
المتقدمين وأدت اليها المعارضة بين أقوال الفحول واستطلاع أسرار البلاغة فيا أجادوه . 
ومن لم يظهر فى شعره هذا وذاك ظهرت فيه تفخهات الفرس وترصيعاتهم وجاءته العدوى 
من أساليب الكتّاب فى النثر المنمّق وأساليب التحية فى المجسالس وأساليب المعيشة في 
القصور » وربا عرضت الكلمة الفارسية فى البيت الغربي مما له المرادفات بالعشرات 
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کقول شاعرنا : 
یا اسا الك الذدى ف برده قمر وشر 
يعتى الأسد : 


ورا نظموا فی أوزاان الشعر الفارسية كإلدوبيت والرباعية » أو تفننوا فى التسميط 
والتوشيح والازدواج على بنحو ما نواه من كلف بعض الشعراء المعاصرين باختراع الأوزان 
والأعاريض 

وامتاز هذا العصر على آلخصر الذي تقدمه با يصح أن نسميه علم الشعر تمييزاً له من 
العناية بنظم الشعر نفسه . ققد كان الشعراء المولّدون يأتون بالمحسنات البليخة عفواً أو 
محاكاة للأقدمين و تصرفافي الاختراع > ولا يسمون هذه المحاسن بأس|اثها أو يستخرجون 
منها علا مرتباً على أقسام معززاأ بشواهد » وسبق فى هذا المجال أمشال بشار ومسلم 
والعتابې وأبو نواس » وتلاهم أبو مام وتلامذته فى أوائل القرن الثالث. ثم قن حب 
ا الت مح والتأوبل من عقول الأدباء » وكثب العاحظ وقدامة بن جعفر 
وابن المعتز فى هذه .لاني فاذا علم جديد مقيس على الشواهد معروف تالأسا 2 


وما انتهى القرن الثالث حتى كانت هم نظرة في الشعر كالنظرة التي رواها صاحب زهر 
الآداب عن الخحاتمي إذ يقول : 

مثل القصيدة مثل الانسنان في اتصال بعض أعضائه ببعض ٠‏ فمتى انقصل واحد عن 
الآحر وباينه فى صحة التركيب غادر الجسم ذا عاهة تتخوّن غاسنه وتعفى معأله » وقد 
وجذدت حذاق التقدمين وأرباب الصناعة من المحدثين محترسون في مشل هذا الحال 
احتراساً يجنبهم شوائب النقصان ويقف بهم على حجة الالحسان > حتى يقع الاتصال 
ويو من الانفصال وتأتي القصيدة في تناسب صدورها واعجازها وانتظام نسيبها بمديحها 
كالرسالة البليغة والخطبة الموجزة لا ينفصل جزء منها عن جزء . وهذا مذهب اختص به 
الحدتون لتوقد خواطرهم ولطف أفكارهم واعټادهم البديع وأفانينه ف أشعارهم > وکأنه 
مذهب سهلوا حزنه وغهجوا دارسه . فأما الفحول الأوائل ومن تلاهم من اللخضرمیں 
والاسلاميين فمذهبهم التعالم عن كذا إلى كذا وقضارى كل أحد منهم وصف ناقة بالعتق 
والنجابة والنجاء . وأنه امتطاها فادرع عليها جلبات الليل » وربا اتفق لأحدهم معنى 
لطيف يتخلص به إلى غرض لم يتعمده » إلا أن طبعه السليم وصراطه في الشعر المستقيم 


نضى تياره وأوقد باليفاع ناره » إلى أن يقول بعد أبيات أوردها للنابغة الدبياني : 


« وهذا هو کلام متناسب تقتضي أوائله آواخره ولا يتميز مله شيء عن شيء 4 ولو 
توصل إلى ذلك بعض الشعراء الحدثين الذين واصلوا تفتيش المعاني وفتحوا أبوات البديع 
واجتنوا د ثمر الآداب وفتقوا زهر الكلام لكان معجزاً عجباً ( 

فهذه النظرة تريك أثر البديع فى كتابتهم وفى نقدهم القصيد > قأما الكتابة فهذا نط منها 
تکٹر فيه الاستعارة مع القصد إلى معنى يراد ويفهم ( وأما النقد فمذهبهم فى وحدة 
الأغراض واتصال الأجزاء لا خالف يذهب المعاصرين إلا باستحسان التلفيق بين المديح 
والنسيب 4 وعذرهم أن المديح كان قوام حياة الشاعر پومئذ ف] کان اللاستغناء عنه والاأعتاد 
على النسيب وحده با مستطاع 2 


2 SF 
وغني عن القول بعد هذا أن « التنبه » كان هو السمة الغالبة على الشعر كله في ذلك‎ 
العصر الدائب على التفتيش والانتقاد » فکان شاعرهم ينظم القصيدة وهو وأع للفسه‎ 
عامد لترتيب أبياته عارف بواضع التجويد في لفظه ومعناه » وتتابع الشعراء كبارهم‎ 


وصغارهم على هذا فکان فيم کر ما ی هن E aL‏ 
الضعف والقوة . 
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وتخغبرت أغراض الشعر فهذا الذى يقول فيه ابن قتيبة إنه لا يعدو مدح قينة أو وصف 
کأاسن . !وما كان رذ | الامام الناقد الذى درس الشعر ووازٺ بين أصوله وفصوله 
مستنكراً مستصغراً ير ى الشوهة ويغمض عن الحسنة . ولولا ذلك لرأى أن الشعر قد كان 
يعدو مارح القيان ووصف الك وس إلى أغراض كثيرة تشمل كل وصف وتدخحل فی کل 
معرض من معارض الحياة فى ذلك الزمان » ولم يقل فيها إلا ما كان وقفاً على أغراض 
اليداوة وأيام اللحاهلية الأول . لأن هذه البداوة قلت فلم يكن ها نصيب من الشعر 1 

القليل . 
لکنا نخاله على حق فيا شكاه من شح ال جوائز وكساد سوق أهل الأدب عامة عند الملوك 
والاأمراء > فاشتغال هڙلاء الملوك والأمراء بالشعر ونقلمه وحفظه وروايته شي ء واجازتهم 
عليه الحوائز السنية شيء آخر . إغا كانوا فى عصر ثقافة يود فيه كل امرىء كامل المر وءة أن 


يعرف كل ما يعرف من الآداب والفنون والملاهي » فاذا تعلموا الشعر فكا يتعلم الرجل 
المثقف التوقيع على المعازف والشعوذة وطرائق التفكهة والاضحاك في مجالس السمر › ولا 
يلزم من ذلك أن يكون مذ الأشياء أو لأهلها المنقطعين ها حطر فى نفسه . 

ولا عجب أن يكثر الناظمون وحافظو الشعر فى زمن كانت الوزارة فيه والكتابة ‏ أ 
صناعة الأدب - فنا واحداً وشارة واحدة . وكان معظم الوزراء والولاة من الأدباء الذي 
ظفر وا بالحظوة عند الخلفاء » ولك أموراً كثرة طرآت فی أواخخر ذلك العصر کان من 
جرائها تطمیف آرزاق الشعراء وابتلاؤ هم بکشرة e a‏ النصراء : ومنها تورع 
العناية بين العلوم الحديثة والشعر الذى كان مستائرا بجل عناية العرب فى صدر الدولة 
الاسلامية . ومنها غلبة المنادمة على الشعر وترجيح صفة النديم على صفة الشاعر إذاتعذر 
الجمع بين الصفتين » ومنها قلة الاكتراث للمدح والذم حين استبحر العمران واستفاضت 
المناعم واللذات وشاعت الاباحة والمجون . ومنها كثرة الشعر والشعراء فقد أصابه 
افا ها يب ل كارن ارخ ولوار وها أن الدع الان رجح 
كلها أو أغلبها- من آیدی الشعراء اى آیدی الدعاة الذين. تفرغوا هذه الصناعة ولغوا مها 
أيام العباسيين والعلويين شأواً من البراعة والاتقان قلا يفاق فى عهد من العهود » ومنها 
اضطراتب اموز اکم واختلال أحوال الرعية فى أواسط القرن الثالث بين عصرين 
سعیدین فات السابق ولم يأت بعده وان اللاحق : ونعني بها عصر الميبة وإلثروة والعطايا 
والملك الموطد المرجو المخوف » وقد ذهب . وعصر الأمراء الذين تقسموا المملكة واستقر 
کل متهم عل جرء منها منھا وتنافسوا بینهم فی اجتلاب الشعراء والتشبه بالخلفاء › ولم يأٽت 


دعل ! 


فکان الشعراء ضائعين من هنا وهناك وربا کان هذا سر خحفوت الشعر وقلة الشعراء 
المجيدين في الربع الأخير من القرن الثالث » والربع الأول من القرن الذى تلاه . 
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الدين والاخلاق 


إذا عرفت حالة السياسة وحالة الاجاع وحالة التفكبر فليس بالحالة الدينية ولا الخلقية 
خحماء . 

لأن عقيدة المرء شديدة الصلة بتفكيره ومعيشته ومحر ى الأحكام فى زمانه » وظاهر بعد ما 
تقدم أن الدين فى القرن الثالث لم يكن « دين الفطرة » الذى يو من به شعب لم يعرف 
الترف والفساد » ولم يشهد من ولاته إلا العدل والاستقامة » ولم يتعود أن يناقش نفسه في 
عقيدته وعقيدة غيره . فنشوء المذاهب واختلاف الآراء ضرورة لا حيد عنها فى أمثال تلك 


الأحوال . 
كتب ميسرة بن حسان السمرى إلى أحد بن سلهان بن أبي شيخ يسأله عن مذهبه ولم 
يكن أحد يقف على حقيقته : 


وإلى اها تيل أبا جعفر كم ذا المهوى رذا التلوين ؟ 
فأجابه عنه ابن الرومي : 


یا ابن حسان لا تشکن فی د يني » ولا تقتسمك في الظنون 

فهو توحيد ذى الحلال وتصد يق الذي بلغ الرسول الأمين 

فاع عني وانظر لنفسك دوني لس ى دون E‏ 
وسؤ ال ابن حسان له مغزاه ف) کان له من محل لو أنهم كانوا يصدقون أن الرجل في 
زماغہم يبطن ما يظهر ويو من بالدين الذى يو من به الناس كافة . فكآنما كان المفر وض في 
طائفة من الناس أن يطووا سرائرهم على مذهب غير مذهب الاجماع وسر في الاعتقاد غير 
الذي يبدونه علانية من « توحيد ذي الحلال وتصديق الذي بلغ الرسول » . وليس بعجيب 
أن يكون الأمر كذلك والعهد عهد الملل والنحل والأحزاب والعصبيات والدعوات 
a a‏ . فا من نحلة كانت ولا شعبة من نحلة إلا كان ها أنصار ولأنصارها 
شأن ما في بعض ال حهات . ولا سا العراق ملتقى الأمم ومشتجر النزاع ومتوسط الرقعة 
الاسلامية ومثابة الحضارات القدية والحديثة . وما كان أكثرها من نحل وأشده من هج 
بالانتحال !! لكأنما كانت بلاد الدولة العباسية معرضا لحل ومستبقا للمتافة ر 
النتحلين !! ففيه التشيم بدرجاته والاعتزال بطوائفه والسنة باختلاف أقوال المجتهدين 
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فيها والفلسفة بمذاهبها والعلوم الحديثة بشعاا » وفيه ما بين هذا وذاك أشكال من التدين 
جي ء ء بها دخول الفرس والروم والديلم في الاسلام عمدا أو على غير عمد . فبعضهم کان 
پسلم وهو فی الباطن على دين ابائه 1 وبعضهم كان خلص في إسلامه ولكنه ينقل إلى دينه 
الحدید موروئات دینه القديم وذلك فضلا عن النصارى واليهود وعباد الأوثان . وكلهم 
على اختلاف ف المذاهب والعصبيات كهذا الاختلاف » فغر مستغرب أن يسأل المرء عن 
دحيلة رأيه وباطن اعتقاده ی هذا المعرض الحاشد بالطوائف والأديان . 


إلا أننا ننخطىء أشد الخطأً إذا فهمنا من هذا أن الاباحة حلت محل الدين فى تلك 
الفترة فتعفی أثره وبطل سلطانه . فان مداراة الأراء التي تخالف الاجاع لا تدل على ذلك 
بل لا تدل إلا على نقيض ذلك . والمعهود في أمثال تلك الفترة آنا تقبل الغلو في التدين كا 
تقبل الشكوك وتعدد المذاهب » كأن الاحساس بالنطر على العقيدة بحرك بواعث الغيرة 
عليها ويزعج النفوس إلى المنافحة عنها ‏ > فاذا رأيت الاباحة والترحص في جانب لم تلبث 
أن ترى الغلو والتشدد فى الحانى الآحر » ولا محخفى أن هذا الحانب الأحر هو الأقوى 
والأکېر لانه جانب العادة الخالدة والعدد الأكثر . 


E‏ يشعر ون إلا وهم يلبون دعواته ويتعصبون لأهله 
ويظنون فى أنفسهم أنہم غير متدينين ! ولقد كان مع الترخحص في إباحة اللذات أناس 
غالون فى النهي عنها يثورون على أصحابها فى الحين بعد الحين ليقوموا المنكر باليد 
واللسان . ومن هؤ لاء فئة ببغداد حرجت بعيد مولد ابن الرومي - تهجم على البيوت 
فتر يق الغمر وضرب القيان وتكسر العيدان » وکان ينادى فى بغداد قبيل وفاته - أي في سنة 
تسع وسبعين ومائتين - « ألا يقعد على الطريق ولا في المسجد الجامع قاص ولا منبجم ولا 
زاجر » وحلف الوراقون ألا يبيعوا كتب الكلام والجدل والفلسفة . 


بل كان ابن الرومي إذا ذكر الخمر في مديح أمير أسرع فاستدرك قائلاً إنها الشراب 
ا لحلال لا الشراب الحرام : 


لا المدام ج لکن حلا سؤر نار بيحثها طابخان 
ار اتها لسن اا أن أداموه مثلها فى الدنان 
وحكاها فى اللون والريح والط عم ولطف الدبيب فى الجثمان 
فهمولا مر فى الحقيقة لكن هو مر فى الظن والحسبان 


س € 


ومثل هذا لا يقال إلا وللدين هيبة وللفرائض رعاية . 
 #‏ 


وهناك الضاثر التي لا تقوى على الشك لأنها تستريح إلى التسليم والاتكال . فهي إما 
أن تهرب من الشكوك والأقاويل إلى إيعان بسيط لا لحاجة فيه . أو تهرب منها الى اللهر 
والمؤ انسة وما يعنيها فى الحاضر بين يديا لحظة يعد لحظة . كا قال ابن المعتز : 
ولكنه فا عناه وسر ه وعن غير مايعنيه فهو بمعزل 
وأصحاب هذه الضائر هم - حين يحسبون - أقرب إلى الو منين منهم إلى التشككن 
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وما يقال فى الدين يقال فى الأخلاق . فلا ريب في أن السياسة القائمة على السلب 
والغيلة . والآداب القائمة على اغتنام الفرص وانتهاب اللذات . والعقائد القائمة 
رأيت من الشك والتشعب _ قلا تبقى للنفوس بقية صالحة من الأخلاق ومسكة عاصمة 

من الغواية . ولكننا حريون أن نذكر أن نشوس الدهاء مطبوعة على العزاء ء وآن أكبر 
العزاء ها فى هذه الفترات آن تحسب الخواية والرذيلة من مساوىء الغنى والحاه وتعتصم 
هي بالصبر والرجاء » وف بنية الأمة أبدا مثل ماي بنية المي م ن العوامل اللمكافحة للقساد 
التي لا تني تصون الحسم زمنأ ولا تبرح تلهم و وظائفه السداد وإن ضل العقل وأنحى على 
اسم جا ينهكه ويرديه . فتظل هذه العوامل ناشطة ف بنية الآمة ولو تراءى للنظر من 
مشارفة بعض الطبقات أنا وقعت فى الاضمحلال . فلا بحسن بنا آن نبالغ فى تضخيم 
شأن الشوصى التى ابتليت ہا العقائد والأخحلاق فى تلك الفترة الشاذة المتناقضة . فهي ولا 
ريب كبيرة وبيلة ولكنها ليست أكبر ولا آوبل نما قد يعترى أعأ كثيرة وتو اتيها بعده أسباب 
السلامة . 
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ارو ا اروا ا ا ES‏ لاف 
الأوصاف لا جوز فيه أقل اخحتلاف : ذلك أنه كان فى خيره وشره عصرأ حياً يصنم التواريخ 


mV — 


ران بالعصر ايت الى بطري التاريخ فى ياء 
وقد وضعنا له حدوداً من أرقام السنين لضرورة الحصر والتقر يب ا ولكننا لم نرد بتلك 
الآرقام إلا أن تکون معالم فی طريق الزمن منتى ہا إلى البدايات والنهايات » وليست هي 
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الفصل الثاني 


اخبار ابن الرومي 

فی تاريخ كل أمة عصر أو عصور اشتهرت بكثرة الذين ظهروا فيها من النوابغ 
والعبقر بين في الشنعر والأدب والعلم والفن والصناعةٍ > فيقول الذين يرجعون انض کل 
إلى العصر وحده إن أحوال الحعصر هي التي عليها المعول فى تكوين ع المواهب والعبقر يات . 
e ENE EEE‏ 
بين عصر وعصر وبيئة وبيثة » فيقول الذين يرجعون الفضل كله إلى ملكة الفرد 
واستحداده أن العصر لا يخني شيئاً في تكوين المواهب والعبقريات » أوأنه نه إذا لم تسعف 
الموهبة والعبقرية قليل الغناء . 

ونحن يجب أن نحذر كل فكرة يراد بها أن تخدم فكرة أخحری » فهي تفقد استقلا ها کله أو 
بعضه کا يفقد استقلاله كل من مخدم سواه . إغا تحترم الفكرة إذا أريدت لنفسها ولم ترد 
لتأييد فكرة هي مضافة إليها . 

فيغلب على الذين يحصر ون الفضل في العصر وحده أهم يدعون إلى الاجتاعية 
وألا شتراك فى مرافق الأمة . فيقللون من شأن الأفراد فى الوصول إلى حظ من حظوظ العلم 
والمال بغر مساعدة المجتمح ومو اتاة الحوادث ب 

ويغلب على الذين بحصر ون الفضل فى الفرد وحده أنهم ينازعون أصحاب ذلك الرأى 
وينظر ون إلى تفنيده وتوهينه لابطال ما يدعو إليه . 


£۹ 


فهم خطئون وأصحابهم أولئك خخطئون . ولا يرجى الاخلاص وصدق التحري في فكرة 
مسخرة تساق فى ذيل مذهب تعتمد عليه أو يعتمد هو عليها . فلا العصر هو كل شيء ولا 
اوهبة الفردية هي كل شىء ٠‏ والأمر الذى لا مراء فيه هو أن العصر لا خلق الموهبة إذا هي 
لم توجد في صاحبها » وأن بعض العصور من الجهة الأخحرى أصلح لاظهار المذاهمب 
والعبقر يات . 
ئم أن العصر إذا لم بخلتق الموهبة حلقاً فهو بلا ريب يوجهها ويهيء نها أسباب تامها 

IT‏ أن نفهم كيف أن عبقرية من العبقسريات تهتدي على 
وجھتها فی زمن ولا تهتدی إليها ني زمن آخر » وكيف أن رجلا یکون صانعاً فى هذا العصر 
أو ذاك وهو لو ولد فی غبره لكان من الأدباء أو السواس . 

A E OE a 
ET فى غير القرن الثالث للهجرة . فقد ينبغ أو‎ 
- ظهر لا یکون الا شاعراً أو صاحب عمل فني بسبيل من الشاعرية . فقد نتخیل آہا تام‎ 
قاضياً والبحتري عامل والمتنيي وزيراً والمعرى فقيهاً والشزيف حليفة أو إماماً من‎ 

ثمة الطريق » وقد نتخيلهم جميعاً ظاهرين بارزين فى غير هذه الأعم| ل التي يزاوها آبناء 

ا ا و > فهم يصالحون ها ولغيرها بعض الصلاح 
وان كانوا مع هذا شعراء وذوي قدم في مناهج الشاعرية . أما ابن الرومي فهو لا يصلح إلا 
للشعر وما إليه ولا ينفعه العصر إن لم ينفعه في هذا المجال . فاذا تمهد له الشعر فقد 
استوی على نېجه » وإذا لم يکن شاعراً فهو لا شيء . 

والعصر الذي عاش فيه كان صالحاً لظهور ابن الرومي أيا صلاح : کان صالاً لظهور 
ابن الرومي - الشاعر - لأنه كان عصراً حياً حافلاً بأشتات الحياة وألوان الاحساس مشغولاً 
بالشعر والعلم وكل ما تشتغل به قريحة أو سليقة » وكان فيا عدا ذلك عصر الموالي أو عصراً 
للموالی فيه نصيب وافر من التعلم والتأدب والتربية التي تيد صاحبها للسبق فى كل 
مضار . 
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لا ! لم يكن ذلك العصر صالخا لابن الرومي الرجل كا كان صالحاً لابن الرومي 
الشاعر . بل لم يكن ذلك العصر إلا عصر مضيعة له ولأمثاله الذين خلقوا في هذه الدنيا 
وکأنہم أطفال فى حجر الفن > لا يكفلون أنفسهم ان لم تلحظهم من الدنيا كفالة 
ا 
فكانت قسمته تلك من غرائب القسم التي تتنازع الانسان بين النقيضين ٠‏ كأنه جسم 
مشدود للتعذیب بین قطبین متجاذبين . 
فمن جهة هو في زمنه الدى لم بخلق لغيره » ومن جهة هو فى الزمن الوحيد الذى لم 
بخلق له ولم يتزود له بآلة : ابن الرومي الشاعر فى عصر الخحياة والاحساس والدراسة 
والموالي فهو بخير . . . وابن الرومي الرجل فى عصر الدهاء والخبث والصراع الجهنمي فهو 
بشر ما يكون عليه مثله . . . ولا سبيل إلى الافتراق بين الشخصين ٠‏ ولا سبيل كذلك إلى 
التوفیق بینھما على حال ! 
لوکان ابن الرومي شاعراً وشيئاً آخر لکان قمیناً أن یرضی بعصره وأن یرضی به عصره : 
لو كان شاعراً ورجلا بحسن الخوض فى معترك العيش بين تلك الفتن والغامرات لاتقى 
بعض الفشل على الأقل وارتجى بعض النجاح . لکنه کان شاعراً وحسب ولم یکن له زاد 
آخر ر اله ال مالقا عل الحا جل ولم يسعد الشاعر با جناه . ومن هنا 
ذلك التفاوت بين نصيب شعره ونصيب شخصه . وذلك الخطأ فی تقدير مکانه وسمعته . 
فهو خحامل ولیس بخامل وهو نابه وليس له نصيب النباهة ! شعره ناقق وقائل الشعر 
کاسد . . . وربا عابوا شعره فی حیاته وأکثر وا من عیبه . ولکنك بیسبر من النظر قد تر ی 
انم لم يقصدوا بالعيب الشعر كما قصدوا القائل . . . وإن كان في الشعر ما يعاب ! 
فالذين تبادر اليهم أن ابن الرومي كان مجهول القدر فى خياته وبعد ناته انما نظروا إلى 
اخذى صفحتيه ولم ينظروا! إلى الصفحة الاخرى CE NOE,‏ 


بمعرفة الناس إياه لا أنه لم يعرف . ور با کان له مول آخر وهو أنه لم يعرف بأحسن 
مزایاه . آما انه قد عرف فذلك حى لا شك فيه . 


وقد ازداد الناس معرفة به بحد موته کا اتفق كثيراً لعظم الأدىاء والعلاء . فقال 
العميدى صاحب الابانة المتوفق سنة ثلاث وئلاثين وأربعمائة وهو يذكر المتلبى . «ولا 
أقیسه فى امتداد النفس وعلم اللغة والاقتدار على ضر وب اكلام وتصوير المعاني الحجيبة 
والتشبيهات الغر يبة والحكم البارعة والآداب الواسعة بابن الر ومي » . . . وقال ابن رشيق 


صاحب العمدة المتوفى سنة ثلاث وستين وأربعائة : « أكثر المولدين ا 
N A‏ 
وسبعیل وستائة ی كتابه عنوان المرقصات والمطربات : « ويقولون انه أحق الناس باسم 
شاعر لکثرة اختراعه وحسن تولیده » . . . وذکر وفاته ابن الأثر المتوف سنة ثلائين وسقائة 
فقال ان « دیوانه معروف » .. . آی ان هذا الدیوان کان متداولا ی أیدی الأدباء إلى 
یامه ور إل ان کرم جو ال ادو داه منهم المتنبي وبديع الزمان والمعرى 
والشريف » وشاعت تاراته فى كتب الأدب فلم بخل منها إلا قليل . 

أما أخباره فقد عنى بكتابتها وروايتها اثنان من أدباء عصره » وه| عبيد الله بن المسيب 
وأبو عثمان الناجم . وثالث هو أحمد بن عبار قال ابن المسيب انه لما مات ابن الرومي 
١‏ عمل کتاباً نی تفضیله وختار شعره وجلس يليه على الناس » . 

ويظهر أن أبا عثمان سيد بن هاشم الغالدى من أدباء القرن الرابع توسع فى ترجته إما 
فى كتابه حماسة المحدثين أو فی کتاب مقصور عليه » ولکن أخباره هذه ذهبت كلها ولم يبق 
منها أثر إلا متفرقات فى الكتب لا تغني فى ترجمة وافية ولا شبيهة بالوافية » وهي على قلتها 
لا يسعنا إغفاها ولا يسعنا كذلك أن نعتمد عليها ونقبلها على علاتها . 

فحن ننقلھا کا هي فيا يلي ثم نعقب عليها ونستخرج منها ما في الوسع أن نستخرجه 
من ترجمة للرجل تدل عليه وتستحضر للذهن صورة لعبقريته » ومثلنا في ذلك كمثل المنقبين 
ٍ في المحفورات إذ يعثر ون ببعض العظام المهشمة من جسم مدثور » فهم يقيسون المفقود 
على الموجود ويضنون با وجدوه على الضياع ولولم يكن به قوام . 


~0 


أخبار ابن الرومي 


ولد ابن الرومي كما جاء في ابن خلكان : يوم الأربعاء بعد طلوع الفجر لليلتين خلتا من 
رجب سنه إحدى وعشرين ومائتين ببخداد فى الموضع المعروف بالعقيقة ودرب الختلية فى 
دار بازاء فصر عيسى بن جعفر بن المنصور» . 

وبحثنا كثيراً في الكتب التي عثرنا على شىء من أخباره فيها فلم نجد ذكراً لأبويه وأهله 
ولا لأيام حداثته وتعليمه » وانقطعت أخباره فی هذه الفترة فلم تقع لنا الا النوادر التي 
رویت عنه وهو شاعر لا تعرف سته إلا بالنظر الى تواريخ الوقائع الي وردت فى شمر 
A O O‏ 
عبار : 


. . ووجدت في كتاب ألفه أبو الحسن علي بن عبيد الله بن المسيب الكاتب فى أخبار 
با ھی کا ان انی اسیا کے ای رجا ا : کان أحمد بن 
محمد بن عبيد الله بن عمار - هذا قال في نسبه بتقديم محمد على عبيد الله ل 
الرومي كثير الملازمة له » وكان ابن الرومي يعمل له الأشعار وينحله اياها يستعطف بها 
من يصحبه » وکان اہن عار حدوداً فقراً وقاعة فى الأحرار وكان أيام افتقاره شديد السخط 
لا تجري به الأقدار ي آئاء الليل والنهار. . حتى عرف بذلك فقال له على بن العباس بن 
الرومي يوماً ٠:‏ يا أبا العباس ! قد سميتبكيإلعزير . قال له : وكيف وقعت لى هذا 
الاسم ؟ قال لأن العزير خاصم ربه بأن'أسال من دماء بني اسرائيل على يدى مختنصر 
سبعين آلف دم » فأوحى الله لئن لم تترك مجادلتي فى قضائي لأعوتّك من ديوان النبوة ! 


وقال فيه : 
ونی ابن عبار عريرية يشارك الله ها فى القدر 
لہ کان ما کان وم لم يكن ما لم يكن » فهو وكيل البشر 
إلح إلخ . 


وكتب ابن الرومي الى آحمد بن محمد بن بشر المرثدى قصيدة بمدحه ہا ونه بمولود ولد 
E EE‏ 


ولي اديكم صاحب فاضل أحب أن يرعى وأن يصحبا 
الخ إلخ . 


۳ 


قال : « وصار محمد بن داود ر A E‏ 
العباس أحمد بن محمد بن عار وكان من الضيق والاملاق في النهاية » وكا علي بن 
العباس مغموماً به فقال محمد بن داود لابن الرومي ولأبي عثان الناجم : لو صرعا الى 
وکث رقا با عندى لأنس بعضنا ببعض . فأقبل ابن الرومي على محمد بن داود فقال : أنافی 
بقية علة وأبو عثما ن مشغول ببخدمة صاحبه يعني اسا عيل بن بلبل وهذا أبو العباس بن 
عار له موضع من الرواية والأدب وهو على غاية الامتاع والايناس بمشاهدته » ونا أحب 
أن تعرف مثله » وي العاجل خذه معك لتقف على صدق القول فيه فأقبل محمد بن داود 
على أحمد بن عار وقال له تفضل بالمصير الى في هذا اليو وقبله قبولاً ضعيفاً » فصار. اليه 
ابن عمار ي ذلك اليوم ورجع الى ابن الرومي فقال : اني أقمت عند الرجل وبت وأريد 
أن تقصده وتشكره وتؤ كد أمرى معه » وعحمد بن داود فى هذا الوقت متعطل ملازم 
منزله . فصار اليه وأكد له الأمر معه وطال اخحتلافه اليه الى أن ولي عبيد الله بن سليان 
وزارة المعتضد واستكتب محمد بن داود الجراح وأشخصه معه وقد خرج الى الجبل ودجع 
وقد ز وجه بعض بناته ولاه ديوان المشرق » فاستخرج لابن عبار أقساطاً أغناه بها وأجرى 
عليه أيضا من ماله > ولم يزل يختلف اليه أيام حياة محمد بن داود » وكان السبب في أن 
نعشه الته بعد العثار وانتاشه من الاقتار أبن الرومي › » فيا شکر ذلك له وجعل يتخلفه 
ويعيبه » وبلغ ابن الرومي ذلك فهجاه باهاج كثيرة . . . قال ابن المسيب : ومن عجيب 
آمر عزیر هذا آنه كان ينتقص ابن الرومي في حیاته ويزري على شعره ویتعرض هجائه . 
فلا مات ابن الرومي عمل کتاباً فی تفضیه ونختار شعره وجلس ؟ يليه على الناس » . 

وجاء فى الجزء الأول من العمدة لابن رشيق : 

« وهجا ابن الرومي البحترى وابن الرومي من علمت فأهدى اليه تخت متاع وكيس 
دراهم وكتب اليه ليريه أن المدية ليست تقية منه ولكن رقة عليه » وأنه لم يحمله على ما 
فعل إلا الفقر والسبد المفرط . 


شاعر لا أهابه نبحتني کلابه 
ان من لا أعزه لعزيز جوابه 


وږوى المرزباني في الموشح أن عبد الله بن يحبى العسكري أخبره عن أبي عثمان سعيد بن 
الحسن الناجم أن البحترى قال له : 


f 


« أشتهي أن أرى ابن الرومي » قال فوعدته ليوم بعينه وسألت ابن الرومي أن يصير إلى 
فته » فأجابني إلى ذلك . فلا حصل ابن الرومي عندى وجهت إلى البحترى فصار إلي ء 
فقال له البحتري : قد أقرأني أبو عيسي بن صاعد قصيدة في آبيه وسألني عن الثرواب 
عنها ء فقلت أعطوه لكل بيت ديناراً . ثم تحدثا » فقال البحتري : عزمت على أن أعمل 
قصيدة على وزن قصيدة ابن الرومي الطائية فى الهجاء . فقال له ابن الرومي : إياك 
والهجاء يا أبا عبادة » فليس من عملك وهو من عملي . فقال له : نتعاون . وعمل 
البحتري ثلاثة أبيات » وعمل ابن الرومي ثمانية فلم يلحقه البحتري في الهجاء . وکان 
اججاعھے| عندى سيباً للمودة بينهم) 
وروى المرزباني أيضاًفي الموشح . 
« آخبرني محمد بن بجیی قال ک: کلت يوماً عند عبيد الله بن عبد الله بن طاهر فذكرنا قصيدة 
ابن الرومي في أبي الصقر التي أوما : « أجنت لك الوجد أغصان وكثبان » فقال عبيد 
الله ؛ هي دار البطيخ ! فضحك الجاعة » فقال : اقرأوا تشبيبها فانظروا » هي كما 
N NE‏ 
فيها إحسان كثر ٠‏ ومن تشبيبها غا يدل على قول عبيد الله : 

أجنت لك الوجد أغصان وكثبان فيهن نوعان تماح ورمان 


تي بيت مر له 


وفوق ذينك أعناب مهدلة 
وتحت هاتيك عناب يلوح به 
غصون بان عليها الدهر فاكهة 
ونرجس بات سارى الطل يضربه 
آلفن من کل شيء طيب حسن 
فلا سمع أبو الصقر قوله : 

هذا الذى حكمت قدماً بسؤ دده 
قالوا أبو الصقز من شيبان قلت هم 


ر هن من الظلاء ألوان 
أطرافهن قلوب القوم قنوان 
وما الفراكه غا محمل البان 
وأقحوان منبر النور ريان 
فهن فاكهة شتى وريحان 


عدنان ثم أجسازت ذاك قحطان 
كلا لعمری ولكن مه شیبان 


قال : هجاني والله ! قيل له : هذا من أحسن المديح » اسمع ما بعده : 


فقال آنا بشیبان لیس شیبان بي : قیل له : فقد قال : 


ها المبالغ أعراق وأغصان 
روع إذا الروع شابت منه ولدان 


ولم أقصر بشيباں التي بلغت 

لله شيبان قوم لا يشيبهم 
فقال « والله لا أثبته على هذا الشعر وقد هجاني فيه . قال الشيخ أبوعبيد الته المرزباني 
رحمه الله تعالى : وهذا ظلم من أبي الصقر لابن الرومي وقلة علم منه بالفرق بين اهجاء 
والمديح » . 
وجاء فى الحزء الثاني من زهر الاداب أن علي بن العباس الرومي كان « مفرط الطيرة 
O O O E‏ 
الله عليه وسلم كان يحب الفأل ويكره ه الطيرة أفتراه كان يتفاءل بالشيء ولا يتطير من ضده ؟ 
ويقول إن النبي صلى الله عليه وسلم مر برجل وهو يرجل ناقة ويقول يا ملعونة » فقال لا 
يصحبناملعون » وأن علياً رضي الله عنه كان لا يغزوغزاة والقمر في العقرب » ويزعم أن 
الطيرة موجودة في الطباع قائمة فيها » وأن بعض الناس هي في طباعهم أظهر منها في 
بعض » وآن الأكثر في الناس إذا لقي ما يكرهه قال : عل وجه من أصبحت اليوم . 
فدخحل علينا يوم مهرجان سنة ثا ن وسبعين وقد أهدى إل عدة من جوارى القيان » وکانت 
فيهن صبية حولاء وعجوز فى احدى عينيها نكتة » فتطين من ذلك ولم يظهر لي مره وأقا 
باقي يومه » فلم كان بعد مدة يسيرة سقطت ل ابنة من بعض السطوح وجفاه القاسم بن 
عبيد الله فجعل سبب ذينك المعنيين المغنيتين وكتب الي : 


أها الحتفى بحول وعور 


ين كانت منك الوجوه الحسان ؟ 


فد برق ركت ارا غا ساءني فيك أها الخلصان 
فتحك المهرجان بالحول والعو و رانا ما عقب اجان 
كان من ذا فقدك ابنتتك الحر ة مصبوغة ها الأكفان 
وتجافى مؤمل لي جليل لج فيه الجفاء وامجران 
قلا غاب من أمورك عنوا ن مبين . وللزمان لسان 
لا تكن با هوى تكذب بالاخبا ر حتى تهين ما لاان 
لا يقدك الهوى إلى نصرة الاخبا ر حتى يقدم البرهان 
ان عقب المهوى هوى وعقبى طول تلك المهونات هران 
ا تصدى عن البيين إلا ببحديث يلوح فيه البيان 
خبر الله ان مشأمة كا نت لقوم وخر القرآن 


أفزور الحديث تقبل أم ما قاله ذو الحلال والفرقان 

فدع المهزل والتضاحك بالطي رة والنصح ممن بان 
وجاء فى ذلك الجزء بعد ذلك : 
« وكان أبو الحسن علي بن سلمان الأحفش غلام أبي العباس المبرد فى عصر ابن الرومي 
شابا مترفا وملیحاً مستظرفاً » وکان بعبث به فیأتیه بسحر فیقر ع الباب » فيقال له من ؟ 
فيقول قولوا لأبي الحسن مرة ابن حنظلة » فيتطير لقوله ويقيم الأيام لا يخر ج من داره وذلك 
کان سبب هجاثه اياه . . . فاعتذر اليه وتشفع عنده بجماعة من أهل بغداد » وكان 
الأخحفش أكثر الناس احواناً فقبل عذره ومدحه بقصيدته التى يقول فيها: 

ذكر الاخحفش القديم فقلنا ان للأخفش الحديث لفضلا 


الخ الخ ... 
ثم عاد علي بن سلیان إلى أذاه واتصل به ان رجلاً عرض عليه قصيدة من شعره فطعن 
عليها فقال ة قصيدته التي يفول فيها : 
ما بلغت بي الخطوب رتبة من تفهسم عنه الكلات والقرده 
ولا آنا المفغهم البهائم والط ير سلمان قاهر للرده 
فان يقل انني حفظت فكالد فشر جهلا بكل ما اعتقده 
سأسمسع اللاس دمه أبداً ما سمح الله جمد من حده 


وف الوقائع بينه وبين الأحفش يقول الزبيدي تلميذ أبي علي القالي وهو صاحب طبقات 
النحويين المتوفى سنة تسع وسبعين وثلث| ئة : « حدثني أبو علي قال : كان علي بن العباس 
الرومي لا يدع التطير' والتفاؤ ل فى جميع حركاته وتصرفه وكان علي بن سليان الأخفش قد 
أولع باعثراضه ف خار حه فيا يتطرر به فر با صو فه بذلك عن وحهه ور ا دق عليه الباب 
فاد | قال مر انت ؟ قال الشو م واللا"ء ! فلا یہر ح على بن العباس يوء ذاك ۽ فلا شی علیه 
ذلك هجاه فأقذع ف هجائه فكان الأخفش يستعمل حفظ هجائه ثم يليه فيا لى من 
الأخحبار والأشعار علل أصحابه » فلا رأى على بن العباس أن الأحفش لا يألہ هجائه أقصر_ 


عه ا . 
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يقول صاحب العمدة فى هذه الوقائع بينه وبين الأخفش : 
« وقد مزقه بامجاء كل مزق وجعله مثلة بين أصحابه . على أن الأخفش كان يتجلد 
عليه ويظهر قلة المبالاة به وهيهات وقد وسمه وسمة الدهر وسامه سوم الخسف والقهر » . 


والأقوال فى طيرة ابن الرومي كثيرة منها ما استطرد إلى ذكره صاحب زهر الآداب حيث 
قال بعيد ما أسلفنا نقله : 

« ولابن الرومي فى الأخحفش إفحاش صنت الكتب عنه » قال علي بن إبراهيم كاتسب 
مسر وق البلخي کنت بداری جألساً فاذا حجارة سقطت بالقرب مني » فبادرت هارباً 
وأمرت الخلام بالصعود إلى السطح والنظر إلى كل ناحية » من آين تأتينا ا لحجارة » فقال : 
امرأة من دار ابن الرومى الشاعر قد تشوفت » وقالت . اتقوا الله فيا واسقونا جرة ماء وإلا 
هلكنا » فقد مات من عندنا عطشاً . فتقدمت إلى امرأة عندنا ذات عقل ومعرفة أن تصعد 
اليها وتخاطبها » ففعلت وبادرت بال حرة واتبعتها شيئاً من الأكول » ثم عادت إلى فقالت : 
ذكرت المرآة أن الباب عليها مقفل من ثلاث بسبب طيرة ابن الرومي » وذلك أنه يلبس 
ثيابه كل يوم ويتعوذ ثم يصير إلى الباب والمفتاح معه » فيضع عينه على ثقب في خحشب 
الباب ب فتقع عینه على جار له کان نازلا بازائه » وکان آحدب یقعد کل یوم علی بابه » فاذا 
نظر إليه رجح وخلع ثيابه وقال لا يفتح أحد الباب . فعجبت لحديثها » وبعثت بخادم كان 
لى يعرفه » فأمرته بأن مجلس بازائه وكانت العين تميل إليه » وتقدمت إلى بعض أعواني أن 
يدعو الحجار الأحدب » فلا حضر عندى أرسلت وراء غلامي لينهض إلى ابن الرومي 
و يستدعيه الحضور »› فاني لالس رمعي الأحداب اد وافى أبو حذيفة الطرسوسي E‏ 
برذعة الموسوس صاحب المعتمد » ودخحل ابن الرومي فلا تخطى عتبة باب الصحن عثر 
فانقطع شسع نعله CS I yT‏ 
حال فدخل وهو لا یری جاره المتطیرمنه » فقلت له يا أبا ا لحسن آيكون شىء فى حر وجك 
أحسن من غاطبتك للخادم ونظرك إلى وجهه الجميل ؟ فقال قد لحقني ما رأيت من العثرة 
i SP E a AER‏ 
قال ومن هو ؟ قلت علي بن العباس . قال : الشاعر ؟ قلت نعم . فأقبل عليه وأنشده : 

ولا رأيت الدهر يؤذن صرفه بتفريق ما بينسي وبين الحبائي 

رجعت إلى نفسى فوطتها على ركوب جيل الصبر عند النوائب 

ومن صحب الدنيا على جور حكمها فايامه عخقوفة بالمصائثب 


وکن حذراً من کامنات العراقب 


فخل خلسة من کل يوم تعيشه 
ودع عنك ذكر الفأل والزجر واطرح 


فبقي ابن الرومي باهتاً ينظر إليه » ولم آدر أنه شخل قلبه بحفظ ما أنشده » ثم قام أبو 
حذيفة وبرذعة معه » فحلف ابن الرومي لا يتطير أبداً من هذا ولا من غيره » وأوماً إلى 
جاره » فقلت » وهذا الفكر أيضاً من التطبر > فأمسكڭ . وعجب من حودة الشعر ومعناه 
وحسن مأتاه » فقلت له لیتنا کتبناه ! قال اکتبه فقد حفظته وأملاه لى . 


ومن شدة حذره وعظيم تطره قوله لبي العباس ین توابة وفد ندبه ی الخروح إليه 


وركوب دجلة : 
ومن يلق ما لاقیت ي كل مجتنى من الشوك يزهد في الثمار الأطايب 


إذ اقتني الأسفار ما كره الغنى 
ومن نكبة لاقيتها بعد نكبة 


إلى وأغراني برفض الطالب 
رهہت اعتساف الأرض ذات الناکي 
علي من التغرير بعد التجارب 


الح إل 

و ا ي 
النحو من شعره لخرجت عن غرض الكتاب . 

وفى الجزء الأول من العمدة أنه : « كان كثير الطيرة ربا أقام المدة الطويلة لا يتصرف 
تطیراً بسوء ما يراه ويسمعه » حتی أن بعض إخوانه من الأمراء افتقده فأعلم بحاله في 
ere o NI RE O‏ 
اتصرف إلى مولاك ! فأنت ناقص ومعكوس اسمك لابقا . بن الرومي القائل : 
الفأل لسان الزمان والطرة عنوان احدثان » وله فيه e‏ وشحر کشر » . 

وقال علي بن عبد الرهمن العباسي صاحب معاهد التنصيص المتوق سنة ثلاث وستين 
وتسعم| ئة : « کان كثير التطیر جداً وله فيه أخبار غريبة » وکان آصحابه یعبثون به فیرسلون 
اليه من يتطير من اسمه فلا حرج من بيته أصلاً » ويتنع من التصرف سائر يومه » فأرسل 
اليه بعض آأصحابه يوما بغلام حسن الصورة اسمه حسن . فطرق الباب عليه فقال من ؟ 
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فال حسن : فتفاءل به وخر ج 0 وإذا على باب داره حانوت خياط قد صلب عليها درفتين 
كهيئة اللام ألف ورأى تحتها نوى تمر . فتطبر وقال : هذا يشير بأن لا تمر » ورجع ولم 
يذهب معه » وكان الأخفش علي بن سلهان قد تولع به فكان يقرع عليه الباب إذا أصبح » 
فاذا قال من القارع ؟ قال مرة بن حنظلة ! ونحو ذلك من الأساء التي يتطير بذكرها ء 
e ODD PG e‏ 
وجاء فى هذا الكتاب قبل ذلك : e E e‏ 
E‏ 

انظر إليه كزورق من فضة قد أثقلته حولة من عبر 
فقال له زدني فانشلة قوله فی الاذريون الأصفر وهو زهر أصفر فى وسطه حل أسود 
وليس بطيب الرائحة » والفرس تعظمه بالنظر اليه وفرشه فى المنزل : 

مداهن من دذھ فيها بايا غالية 

فصاح واغوثاه ! تالله لا يكلف الته نفساً إلا وسعها . ! ذاك إنغا يصف ماعون بيته لأنه 
ابن خليفة وأنا أى شيء أصف ؟ ولكن انظر إذا آنا وصفت ما أعرف أين يقع تول من 
التاس ؟ هل لأحد قط مثل قولي في قوس الغبام . 


ر صبیح للصبوح دعوته فقام وف أجفانه سنة الغمض 
يطوف بکاسات العقار كانجر فسن ہیں منقصس,ٍ علينا ومنفض 
وقد نشرت أيدى الحنوب مطارفاً على ا لجو دكنأوالحواشى على الأرض 
يطر زها قوس السحاب باخضر e‏ 
كاذيال خود أقبلت في غلائل مصبغة والبعض أقصر من بعض 
N GS CS ES‏ 
وقولي ى صانع الرقاق : 


ان اشن ل ان خا مر رت ره يدحو الرقاقة مشل مشل اللمح بالبصر 
ما بين رؤايتهها في كفه كرة وبين رؤ يتها قوراء كالقمر 
إلا بمقدار ما تنداح دائرة فى صفحة الماء يلقى فيه با حجر 


وقولي فى قالى الرلابية : 


TH 


ومستقر عل کرسیه تعب ر وحی الفداء له من صب نصب 
راش سجر يقل ات فى رقة القشر والتجويف كالقصب 
كامما زيته مقي حين بدا کالکیمیاء ء التي قالوا ولم صب 
يلقي العجين لحيناً من أنامله فیستحیل شبابیكا من الذهب 
وف الحزء الثاني من زهر الآداب : « كان ابن الرومي منهوماً في المآكل » وهي التي 
قتلته . وكان معجباً بالسمك فوعده أبو العباس المرثدى أن يبعث اليه كل يوم بوظيفة لا 
تنقطع n E LE E‏ ۾ فقال : 
مالحيتانسا جفتنا وأئى حل اة ملي 
جاء فى السبت زورهمم فأتينا من حفاظ عليه ما يکفيهم 
وحعلناه يوم عيد عظيم فكأنا اليهود أو نحکیهم 
وأراهم مصممين على الهج ر فيم يسخطون من يرضيهم ؟ 


SS 
آا ھا من لانزا ل تبحمد ف الفضل رجحا‎ 


فكم تحسن الظسن بالمرثد ى وقد قلل الله احسانه 
ألم تدر ان الفتى كالسرا ب اذا وعد الوعد اخوانه 
فبحر السراب يفوت القلو ب فقل لي طلابك حيتانه ! 
ابن الرومي الى بعض المتنزهات وقصدوا كرماً رازقياً فشر بوا هناك عامة يومهم . 
وکانوا یتهمونه فی شعره » فقالوا ان کان ما تنشدنا لك فقل فی هذا شیئ > فقال لا ترعرا 
حتى أقول فيه وأنشدهم لوقته : 
ورازقي خطف الخصور کأنه محازن البلور 
الخ الخ . 
وف الحزء الأول من هذا الكتاب : « وكان ابن الرومي لا يزال متا وكان يغضب اذا 
سثل عن ذلك » وسأله بعض الرؤ ساء و 


تا السائلي لأخبره علنی : لم لا أراك e‏ 

انش شتا لو کان کک رة السالجن .مارا 
وقد بين العلة التي أوجبت اعچامه بی قوله : 

ت اانا لان من القر يوم والحرور ادا سھع 


فلا دهى طول التعمم لمتي وأودى بها بعد الاطالة والفرع 


عزمت عل لبس العامة حيلة لتستر ماجرت على من الصلع 
فيالك من جان علي جناية ‏ اجعلت اليه من جنايته الفزع 
وأعجب شيء کان دانسي جعلته دوائي على عمد . وأعجب بأننفع ! 
وف الحزء الثالت من هدا الكتاب : « قالوا : وكان الناس يتشوقون الى أوطانہم ولا 
يفهمون العلة فى ذلك حتى أوضحها على بن العباس الرومي فى قصيدة لسلمان بن عبد الله 
ابن طاهر يستعديه على رجل من التجار يعرف بابن أبي کامل أجبره على بیع داره واغتصبه 


بعض جدرها بقوله : 
ولي وطن آليت ألا أبيعه ٠‏ وألا أرى غيرى له الدهر مالكا 
عمرت به شرخ الشباب منعا بصحبة قوم أصبحوا في ظلالكا 
وحبب أوطان الرجال إليهم مارب قشاها الشباب هنالكا 
ذکروا أوطائہم ذکرتهم عهود الصبافيها فحنوا لذلكا 
فقد ألفته النفس حتى كأنه مها جسد إن بان غودر هالكا 
الخ الخ .. 


وقال علي بن عبد الكريم النصيبي : أتاني أبو الحسن بن الرومي بقصيدته هذه وقال : 
انصفني وقل الحق . . أا أحسن قول في الوطن أو قول الأعرابي : 
فقلت : بل قولك . لأنه ذكر الوطن وعبته وأنت ذكرت العلة التي أوجبت ذلك . 
وتخلف سلهان عن نصرة ابن الرومي فذاك الذي هإجه على هجائه » فمن ذلك قوله وقد 
خرج في بعض الوجوه فرجع مهزوماً : 
جاء سلان بني طاهر فاهتاج معتز بني العتصم 


كأن بغداد وقد أبصرت طلعته نائحة تلتدم 

مستقبل منه ومستدبر وجه بخيل وقفا منهزم 
وقال 

قرن سلهان قد أضر به شوق إلى وجهه سيتلفه 

كم يعد القرن باللقاء وكم يكذب ٠‏ في وعده ويخلفه 

لا يعرف القرن وجهه ويرى قفاه من فرسخ فعرفه 


وقال المحرى في رسالة الغفران : « أما ابن الرومي فهو أحد من يقال ان أدبه كان أكثر من 


عقله » وكان يتعاطى علم الفلسفة » واستعار من أبي بكر بن السراج كتابا فتقاضاه به 
فقال ابن الرومي لو كان المشترى حدثاً لكان عجولا » والبغداديون يدعون أنه متشيع 
ويستشهدون على ذلك بقصيدته الحيمية . وما أراه إلا على مذهب غربره من الشعراء . 
ومن أولع بالطيرة لم ير فيها من خيرة » . 
أما وفاته ففيها يقول المسعودی فی.كتابه مروج الذهب . « ومن أهلك القاسم بن عبيد 
الله على ما قيل بالسم في خشكنانجة علي بن العباس بن جریج الرومي . وکان منشؤه 
و > وكآن من ختلقى معاني الشعراء والمجودين في القصير والطويل متصرفاً 
فى المذاهب تصرفاً حسناً » وكان أقل أدواته العر ةد :کان اتر الرومي الأغلب عليه 
اوا وا ی ر ا لو د ا الجمل مع أبي 
سهل اسا عیل النوبختیى وغبره من آل النوبخت » . 
واختلفت الروايات فى قتله فقال الشريف المرتضى في أماليه : 
« أخبرنا أبو الحسن على بن عمد الكاتب قال حدثني عمد بن جى الصولي قال حدثني 
الباقطاني قال : اتصل بعبيد الله بن سلهان بن وهب أمر علي بن العباس الرومي وكثرة 
جالسته لأبي الحسين القاسم ابنه » وسمع شيئاً من أهاجيه فقال لأبي الحسين : قد 
أحببت أن أرى ابن روميك هذا . فدحل يوماً عبيد الته إلى أي الحسين وابن الرومي عنده 
فاستنشده من شعره فأنشده وخاطبه فرآه مضطرب العقل جاهلاً > فقال لأبي الحسين بينه 
و بینه بینه : ان لسان هذا أطول من عقله ومن هذه صورته لا تؤ من عقار به عند آول عتب ولا 
يفكر فى عاقبته . فأخرجه عنك ! فقال حاف حینئذ أن یعلن ما یکتمه فی دولتنا ويذیعه في 
تمكننا . فقال يا بني ! اني لم أرد باخراجك له طرده » فاستعمل فيه بيت أبي حية 
النمبرى : 

فقلن ها سراً : فديناك لايرح سلما وإن لا تقتليه فالمى 
فحدث القاسم بن فراس بجا جرى » وكان أعدى الناس لابن الرومي وقد هجاه باهاج 
قبيحة . فقال له : الوزير أعزه الله أشار بأن يغتال حتى يستراح منه وأنا أكفيك ذلك . 
فسمه فی الخشکنانج فیات . . . قال الباقطاني والناس يقولون ما قتله ابن فراس وإنما قتله 
عبيد الله . قال ابن الرومي لما رجع إلى داره وقد دب السم في أعضاثه شعراً : 

اقرب الماء إذا ما تلتهب نار أحشائى لاطفاء اللهب 

فأراه زاتداً فى حرقتیى فكان الاء للتار طب 
هذه رواية ۰ ۰ 
واعتمد ابن خلكان رواية أخرى فقال : « توف يوم الأر بعاء لليلتين بقيتا من جمادى 
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الأرلى سنة تلاث وثمانين وقيل سنة أربع وثمانين » وقيل ستة وسبعين ومائتين ببخداد » 
ودفن فى مقبرة باب البستان وكان سبب موته رحه الله تعالى أن الوزير أيا الجسين القاسم 
ابن عبد الته بن سلمان بن وهب وزير الامام المعتضد كان محاف من هجوه وفلتات لسانه 
بالفحش فدس عليه ابن فراش ( هكذا ) فأطعمه خشكنانجة مسمومة وهو فى تجلسه » 
فلما أكلها أحس بالسم فقام » فقال له الوزير إلى أين تذهب ؟ فقال إلى الموضع الذي 
بعثتني إليه » فقال له سلم على والدى ! فقال له ما طريقي على النار ! وخرج من مجلسه 
وأتى منزله وأقام أياما ومات » وكان الطبيب يتردد إليه ويعال جه بالأدوية النافعة للسم فزعم 
أنه غلط فى بعض العقاقر » وقال ابراهيم بن محمد بن عرفة الأزدى المعروف بنفطويه : 
رأیت ابن الرومى مود بنفسه فقلت له : ما حالك ؟ فأنشد : 
غلط الطبيب عل غلطة مورد عجزت موارده عن الاصدار 
ولاس لخن الاس وة غلط الطبيب إصابة المقدار 
وقال أبو عثا ن الناجم الشاعر : دخحلت على ابن الرومي أعوده فوجدته بجود بنفسه فلا 
قمت من عنده قال لی : 
أا :غان نت هميد قومكڭ وجودك للعشرة دون لومك 
تزود من أخيك فا أراه يراك ولا تراه بعد يومك 
وللناجم قصة عن وفاة ابن الرومي رواها ابن القارح فى رسالته الى المعرى وفيها يقول : 
« دخحلت عليه في علته التي مات فيها وعند رأسه جام فيه ماء مثلوح وخنجر جرد لو 
صرب به صدر حرج من ظهر . فقلت : ما هذا ؟ قال : الماء أبل به حلقي . فقلم| يوت 
إنسان إلا وهو عطشان . والخنجر إن زاد على الألم نحرت نفسي » ثم قال : أقص عليك 
فصتي تستدل بها على حفيقة تلفي : أردت الانتقال من الكرخ إلى باب البصرة » فشاورت 
صديقنا أبا الفضل وهو مشتق من الافضال فقال : إذا جثت القنطرة فخذ عن يينك وهو 
مشتق من اليمن > واذهب إلى سكة النعيمة وهو مشتق من النعيم » فاسكن دار ابن المعاف 
وهو مشتق من العافية . فخالفته لتعسى ونحسى . وشاورت صديقنا جعفرا وهو مشتق من 
جوع والفرار فقال : إذا جت القنطرة فخذ عن شالك وهو مشتق من الشؤ م » واسكن 
دار ابن قلابة . وهي هذه » لاجرم قد انقلبت بي الدنيا . وأضر ما عل العصافير فى هذه 
السدرة تصيح « سيق سيق » فها أنا في السياق . ثم أنشدني : 
اتا عل ٠ت‏ قريع قومك وجودك فى العشرة دون لومك 
متعم من أخيك فا راه يراك ولا تراه بعد يومك 
وألح به البول » فقلت له : البول ملح بك . فقال : 
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يفطم ابول ويأتي الويل والغول 
1 ان لقاء اله هول دونه امول 

ومات من الغد . 
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وروی صاحب زهر الآداب اتفاقاً أن ابن الرومى فصد فى مرض وفاته من سياق قصته 
عن بعض معانیه المآحوذة حيث يقول فى الحزء الأول من الكتاب : 
, دحل هيبن خالد على الرشيد وقد ابتدأت حاله في التغير فأخبر أنه مشخول فرجع » 
فبعث إليه الرشيد . خنتنى فاتهمتنى » فقال إذا انقضت المدة كان الحتف بي الحيله . واللة 
ما انصرفت إلا تخفيفاً . أخذه ابن الرومي فقال وقد فصده بعض الأطباء فزعم أن الفصد 
زاد فن علته . غلط الطبيب إلى آخر البيتين . . وهذه القصة قيمتها فيا يلي من البحث فى 
أسات وفانة.: 

3 
هذه أنقع الأخبار التي وردت في ترجمته . أما ديوانه فقد جاء عنه في الفهرست لابن 
النديم أن شعره « كان على غير ال حروف . رواه عنه المسيبي د تم عمله الصول على الحروف 
بخ آواااب رنت ان یوی دوجن اللخ ادن کر اا ا رل 
ا لحر وف وغبرها نحو ألف بيت » . 
ثم ذكر أسماء رواته وعدة الأوراق التي كتبوها من شعره وهم : 
مثقال غلام ابن الرومي مائة ورقة » ورواه أبو الحسن على بن العصب الملحي عن 
مثقال عن ابن الرومى › 
ابن الحاجب غلام ابن الرومي مائة ورقة ء أحمد بن أبي قر الكاتب مائة ورقة » خالد 
الكاتب وعمله الصولى مائتا ورقة » . 
والصولى هو آبو بكر الصولى الحافظ الراوية المشهور . 


الفصل الثالك 


حياة ابن الرومي 
كا تؤخذ من معارضة آخباره على شعره 

مه الايا ليه تیي هی مواشمها می تسوا هدا کناب واا اقول الي لا عط 
RN eg‏ 
ترحمة وافيه اه نرطاازیدةق رایع وترط اتی ف واش آعری وی جز 
فجوات بعيدة لا ثترك خلواً » ولا حيلة لنا الآن فى ملئها . فلا حبر عن صباه ولا عن 
دراة رل عن اوه ولا عن ار فل رى هم أفرر مح ور هة الاه 
الحوهرية لا تقوم ترجمة ولا يكمل تصوير رجل . وعلى هذه القلة فى الأخبار التي بين أيدينا 
A‏ . فحن - SSS‏ 
ا ید ا 
إل أن ابن الرومي يعوضنا بعض العوض من ذلك النقص الكبير بخاصة فريدة فيه 
ليست في غيره من الشعراء : هي مراقبته الشديدة لنفسه وة تسجیله وقائع حیاته ی شعره . 


فے| من أحد کان له شان فى حياته إلا وحدت اسمه بی دیوانه عدوا أومهجوا أو موضوفاً 
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أو مردودأ عليه » وما عاب أحد مشيته آو أكله أو لبسه العا مة أو طريقته في النظم | إلا کان 
لذلك خبر مقید في دیوانه » ولم يعرف عنه آنه كان بشتهي طعاما أو فاكهة إلا وذلك 
معر وف من شعره قبل أن يعرف من نوادر المتحدثين عنه » وما خامر طويته خلق محمود أو 
مذموم إلا شهد به على نفسه کأنه فی حرج من آمر كانه : 
أقر على نفسي بعيبي لأنلي أرى الصدق يحو بينات المعايب 
لمت لعمر اله فيا أتيته وان كنت من قوم كرام المناصب 
ولا بد من أن يلؤم المرء نازعاً إل الحمأالمسنون ضربة لازب 
على أنه يشهد بخلة الكذب على نفسه كا يشهد ضها هذا الصدق المققرون باظهار 
الحيوب » فيقول في أصرح عبارة : 
وأني لذو حلف كاذب إذا ما اضطررت وف الأمر ضيق 
وهل من جناح على مرهق يدافع بالله ما لا يطيق ؟! 
وقول فی تسجیل حرصه وجبنه : 


وأصبحت في الاثراء أزهد زاهد وإن کنت فی الاثراء أرغب راغب 
حريصا جبانا اشتهي ثم انتهي بلحظي جناب الرزق لظ المراقب 
أخحاف على نفسي وأرجو مفازها واستار غيب الته دون العواقب 
آلا من يريني غايتي قبل مذهبي ومن أين ؟ والغايات بعد المذاهب 
ويتوهم أن اناساً سيعیبون جونه فى مجلس الشراب ورون انه لا يليق ا يدعي من العلم 
والوقار فيسبقهم إلى ذاك ويقول : 
وأری آن معشراً سيقولو ن سخيف من الرجال لعوب 


ولعمرى ان الحكيم وقور ولعمریى ان السكريم طروت 


و يجس دبيب الشيخوخة في مأرب نفسه وخلجات قابه فيخثى أن يفوته تسجيل ذلك 
کأنه حاسب عليه معاقب على تفویته » فيقول لقرائه : 


إكتهلت همتي فأصبحت لا اج ٻالئيء كنت اج 5 
وحسب من عاش من خلوقته خلوقة تعتريه في أربه 
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وهكذا فى الصغائثر والكبائر » وى وقائع العيش وحواطر السريرة » وفما يلقى به الناس 
وقد جد فى الشعراء من تتعرف بعض وقائعه من قراءة شعره » ومن 7 تستطلہ حلاثقه من 
ثنايا كلامه » ولكن ابن الرومي لا بجوجك إلى التعصرف والاستطلاع لأنه يغنيك عن 
الملاحظة با يقوم به هو من فلاحظة نفسه وتقييد شوارد فكره وهمسات فؤ اده وسبحات 
أحلامه . فکأنغما هو رقیب على بواطنه وظواهره » وکأغا أعطی نفسه لیجر مہا ویقید تجار به 
فيها ! فكان ديوان شعره كناشة الرقابة أعدها ليحصى فيها كل ما بحصيه الرقيب 
الحسيب . 

هذه الخصلة فى الشاعر تعوضنا كثراً ما ضيعته التواريخ من حوادثه وأوصافه . فعلى ما 
جاء في ديوانه نعتمد في تصحيح الأخبار المسطورة وتكميلها على وجي نستوفى به الترجمة 
جهد المستطاع » فهو -جسبك من مترجم لحياته وصافة لحقيقته » ولولا أن الشعر لا يسجل 
الأرقام ولا يتقصى كل ما فات الشاعر قبل أن يصبح شاعراً لكان هو حسبك من راوية لا 
تحتاج بعده إلى تدوين رواية . 

صله ونشآته 
خلتا من رجب سنة إحدى وعشرين ومائتين ببخداد في الموضع المعروف بالعقيقة ودرب 
وقد رجعنا إلى كتب المضاهاة بين التاريخ الهجرى والتار جين الميلادى والقبطي فوجدنا 
يوافق يوم الثلاثاء الذي يقع في العشرين من شهر يونيو سنة ٥‏ مياادية › وق السأادس 
والعشرين من شهر بؤ نة سنة ٥۲۲‏ قبطية . فاليوم الثاني من رجب هو يوم أربعاء وهو مما 
محقق صحة تاريخ المولد الذي لم مختلف فيه م رخوه . 

وكان ابن الرومي مولى لعبد الله بن عيسى بن جعفر بن المنصور » وجعفر هو الابن الثاني 
للمنصور لم يتول الملك ولم تكن له ولاية عهد ولا كانت بعده لأحد من ولده الذين نشاً 
ولا يدع ابن الرومي مالا للشك فى أصله الرومي فانه یذکره وؤ کده فی مواضع شتی 
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ونحن بنو اليونان قوم لنا جى ومجد وعيدان صلاب العاجم 
وقوله في مدح بعض مواليه من بني العباس : 
ومتى اختل ابن روميكم فأیادیکم حری منه قمن 
وقوله فیهم : 
مولاهة وغذى نعمتهم والروم » حين تنصني ٠‏ أصلي 
وغبر ذلك كقوله : 
قد تجسن الروم شعراً فا جيه ارب 


: أبائي الروم توفيل وتوفلس ولسم يلدني ربعي ولا شبٹ 
: يا بني السمرى قد لزمتكم حرمة الروم ومحكم.فاحفظوني 
: إذا ما حكمت والروم أهلي ی کلام معرب کنت اهلا 
: إذا الشاعر الرومي أطرى أمبره فاهيك من مطرى وناهيك من مطر 
و : إنلم أزرملكاأشجى الخطوب به فلم يلدني أبوالأملاك يونان 
بل ان تعدت فلم أحسن سياستها فلم يلدني أبو السواس ساسان 
ر کقوله وهو کا تقدم فی نسب آبیه وأمه : 
كيف أغضى على الدنية والفر س خؤ لي والروم أعامي 
واسم جده مع هذا جرّيج أو جورجيس وهو اسم يوناني لا شبهة فيه فلا معنی إذن 
للشك في أصله ولا ينبغي الالتفات إلى من قال إنه سمي ابن الرومي لاله فى صباه 1 
FoF‏ 


ما ما )ا طا 


‌ 


أ 


ولم يرد لأبي الشاعر ذكر خاص فى ديوانه إلا حيث يقول من قصيدة بائية يذكر فيها 


وکم من أب لي ماجد وابن ماجد له شرف يربّى على الشرف المربي 
إذا أمطرت كفاه بالبذل نورت له الأرض واهتزت ر باها من | لاص 
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والا حيث يقول : 
شاد لى السور بعد توطئة الأ س أب قال ۰ أت للشرفر 


والبيتان الأولان فخر يراد به وقع الكلام واستيفاء باب من أبواب الشعر التي كان 
الشعراء ينظمون فيها من نسيب ومدح ورثاء وهجو وفخر ونحوها » فليس فيه خبر ولا 
روایة ٍ و ۰ فنية كهذه ك التي بعاجها O‏ 
امعروفة ويأنف E ol TY‏ 
الفخر ما يهول وقعه لا ما يصدق خبره 1 والفخر على هذا الاعتبار عمل فني ي حذ على هذا 
العنى ولا يستمد منه التاريخ او یرجم اليه فى تقرد ير الوقائع . 

والبیت الثالٹ يلحق ہڏين البيتين فى الفخر والاشادة بالنسب من ناحية J)‏ الفن » لا من 
ا ر إلا اننا نستخلص منه أن أباه كان يتوسم فيه الذكاء ويرجو أن يشرف 
بعلمه وآدبه کیا شرف بالعلم والأدب كثيرون من ابناء الموالي ارتفعوا إلى مناصب الوزارة 
من طر یق الكتابة والمساجلة ومعاشرة العظ|ء المتأديين ۽ وکاب أبوه ننا أبعض العل|ء 
والأدباء منهم محمد بن حبيب الراوية الضليع ف اللغة والأنساب » فکان الشاعر حختلف 
اليه ذه الصداقة وكان محمد بن حبيب مخصه لا يراه من ذكائه وحدة ذهنه » و-حدث 
الشاعر عنه فقال ر انه کان ٳذا مر به شيء يستخربه ویستجیده يقول لي يا با ا لحسن ضح 
هلا ف تامو رك 0 


ونرجح أنه فقد آباه وهو صغيرلم ييمع . لانه لم يره ء حين وفاته مع آنه قال الشعر وهو 
صبي فی المکتی 0“ ¢ ولأنه کان يسمى أخاه « والدا » كأغا كان عليه فضل تر بية وكفالة 


١ (‏ ) معجم الادباء الحزء السادس ص 4٤۷ء٤‏ 
(۲ ) جاء فی دیواله ا¿ قال الابیات الأتة ي هجو غلاق اسي يي جعفر وهي اول ما اله 
اجعفر حزت بيع العيو ب فا فيك من خلة تمدح 
كلاسك اكلب من يلمع يله بلضحى صحصح 
وحلمك اطیش من ر يشة ورو-حسك من هضبة ارجح 
ووجهك "من وجه يوم الفر اق في مقلتي عاشق اقبح 
فيا في حياتك لي مفرح ولا في غاتك لي مرح 
ونستغرب نحن ان تګون هذه الابیات اول ما قال ولکننا لا نستغرب ان يقو هما في المکتب لانہم کانوا یکثون فه حتى بحفظوا 
القرآن وكان ابن الرومي شاعراً جيداً وهو دون العشرين . 
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امه 
وقد علمنا أن أمه کانت فارسية من قوله ) الفرس خو لى والروم أعمأمي » وقولة « فلم 
يلدني بو السواس ساسان » بعد أن رفع نسبه الى « يونان » من جهة أبيه > ولا خفى أن 
انهاءه ألى ساسان لا يقصد به أنه من أبناء الملوك الساسانيين وانما هو كقول المصرى اليوم أنه 
٤‏ من ايناء الفراعنة 1 ولا علاقة فى النسب بينه وبينهم ا 


ور با كانت أمه من أصل فارسی ولم تكن فارسية قحا لأبيها وأمها وهذا هو الأرجح ¢ 


لأن علمه بالفارسية - كا سيأتي - لم یکن علم رجل نشأ فی حجر آم تتكلم هذه اللغة ولا 
تحسن الكلام بغيرها . 
وماټت امه وو کھل أو مکتھل کا یقول فی رثائها : 
أقول ۔ وقد قالوا : اتہکی كفاقاٍ ا ين الكهل من را ا 


ركانت تقية صالحة رحيمة كما يؤخذ من أبياته فى رثائها : 


لقسد فجعست فيك الليالى تفوسها 
ولم تخطیء الأيام فيك فجيعة 
وفات بك الأيتام حصن كنافة 
حعنا وأفردناك غر فريدة 


وزع عليها جزعاً شديداً ينم عليه قوله : 


آلا من راه صاحباً غير خائن 
ألا من تلينى منه فى كل حالة 
ألا من إل اشتکي ما ينوبني 
نبا ناظری يا آم عن کل منظر 
وأصسحت ت الامال ‏ مذ بنت - والمنى 
وصارمست٬‏ خلاني وهم يصلونني 
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دة الأسحار حافظة العتم 
فيهن طيبة الطعم 

ىء عليهم ليلة القر والشبم 
من البر والمعروف والضر والكرم 
کت نابت الحاريب في الظَلم 


آلا من راه EE‏ ر 
ان ا برت بذی سشعث ۽ يلم 
فيفر ج عني کل عم وکل hê‏ 
وسمعي عن الأصوات بعدك والنغم 
غوادر عن دی غر وافية الذمم 
وقد كنت وصال الخليل وإن صرم 


وآنسني فقد الحليس وأوحشت مشاهده نفضسي . ولم آدر ما اجترم 
مه : 

أرانى وأمي بعد فقدان أختها وان كنت فی رفه ہا وصلاح 

كفرخ قطاة الدو بان جناحه فباء إلى حصن بفرد جناح 


اوه : 
ويظهر أن أبويه لم يعقبا من البنين غيره وغير أخيه محمد المكنى أبا جعفر » وهو أكبر منه 
لأنه یقول « بأخی بل بوالدی بل بنفسي » وهو يتفجع بذکراه » وشقيقه لأنه يقول فى 


بأخ شقيق بعد أم بره بالأمس قَطّع منها أقرانه 
ويذكره بمثل ذلك في غير موضع . 


وكل ما وصل الينا عن هذا الأخ قصة جاءت في ديوان الشاعر نعلم منها أنه كان 
SSS o‏ 
ی شی بای د و 
i! E « E‏ أبو جعفر 
e‏ ومز ذلك النظم قوله : 
آنا شؤمي فيا تقولون عزا ل ولکن شؤمکم قال 
بالتدئ أدرك لمو يد منکم وابسن سعداأل ضر س الأمثال 
زرسوه والصالحات عليه مقبلات فأدبر الاقال 
اا وا لك لشؤم تزول منه ابال 
ونعلم من هذه القصة أن عحمداً عاش إلى سنة اثنتين وخسين ومائتين وهي السنة التي 
قتل فيها اؤ يد » وكان ابن الرومي في تلك السنة قد بلغ الحادية والثلاثين . فالأرجح أن 
حمداً قد عاش بعدها بضع سنوات » لأن الشاعر ذكره في رثاء أمه حيث قال : « آقامي 


¥ 


وصنوی منه كل شديدة » أی ذكره وهو كهل جاوز الحادية والثلاثین . لأنهكان كهلاً حين 
ماتت أمه كما مر بنا في رثائها » والحادية والثلاثون ليست بسن كهولة إلا أن يكون الدين 
لاموا الشاعر لفرط جزعه على أمه قد تعمدوا تکبر سنه لاستیجاب الملام . 
ونرى في موضعين من الديوان أبياتاً يستعطف بها الشاعر لأخيه رئيساً غضب عليه › 
وكأن آخاه مات وهو يعمل فى خدمة عبيد الله بن عبد الله بن طاهر أحد أركان بيت بني 
طاهر المشهور فى دولة بني العباس . فان الشاعر يقول من قصيدة حاطب بها عبيد الله 
ويذكر أخاً شقيقاً مات بعذ أم برة : 
فليحيه املكف ايام فلم يفت محیاه قدرته ولا سلطانه 
وحياته لي أن أقوم مقامه وأسد من دار الأمبر مكانه 


فالشاعر يتكلم عن نفسه على ما نرجحه كثراً ويطلب أن يحل في دار عبيد الله حل 
أخيه"“ . والمجزوم به بعد هذا کله أن محمد مات بعد موت المؤ ید وآنه کان على شیء من 
الأدب ومحرفة الكتابة و حب العبث والدعابة . 


وقد حزن عليه أبن الرومي حزناً طویلا ملحا بقی یعاوده إ4 آخر أيامه فلم یفتاً یذکره 
ويعید ذكره في شعره إذا مدح أو عتب أو استعبر » ومن ذاك أنه قال یرثيه 


وتسليني الأيام لا آن لوعتی ولا حُزنی کالشیء ینسی فیعزب 
ولكن كفاني ماليا ومعريا بأن المدى بيني وبينك يقرب 
وقال لصاحب کان بجسده ویغریې به : 


١ (‏ ) نقول هذا ترحيحاً لا تحقيقا لان القصيدة مبدوءة ذا البيت : 
امسی دمشقي الأمسم ودهره ملق عليه برکه وجرأانه 
فا معنى تلقيب أبن الر ومي نفسه باندمشقي في مطلع القصيدة ؟ اكان ذلك لقباله عند الامير ؟ جوز . 
وتکړرد الأسبة ا الدمشو وهو الرحل السريع اليدير انحر عله . ولكااال علم من اخباره ما يو يد هذا اللاقب وهتلاد 
2 صدير ابر الر رم هر الا دیب « ابر العہاس احمد ص القاسم بن الخليل الدمشقي عاتيه الشاعر اعاله عن معو دته 


يا اها الحتعالي عن معونتنا عى بما فه من ذهن ومن أدب 


لو استعنت بئفس غر انقسنا او غير نفسك قابلناك بال دس 
لکن غیت بنفس لا كقاء هيا ف النظم و التشر من شعسر ومن خطب 
ولا ملام عل مرتہاد مصلحة . باع اللجين بضسعفيه من الذهب 


فهل القصيدة موضوعة على لسان هذا الدمشقى ؟ جوز كذلك . ولکنه جد بعد . 
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أا الحاسدى على صحبتى العس ر وذمى الزمان والاخوانا 
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لیت شعری ماذا حسدت عليه أا الظالى إخائى عيانا 
أعلى أنني ظمئشت وأضحى کل من کان صادیاً ریانا 
آم عل آننی کلت شقيقي وعدمت الثراء والأوطانا 


وقال وهو يعاتب القاسم بن عبيد الله : 

آنا ذاك الذى سقته يد السة م كۇسا من المرار رواء 

ورایت الحام في الصور إل ع » وكانت لولا القضاء قضاء 

ورمساه الزمان فى شقة اللف سس فأصمّی فو أده إصاء 
وقد مرض واشتد مرضه بعد موته فهو يقول حین جلي عن مسکنه : 

فيه عافاني الاله من الش كو وفك البلاء عني كبوله 

ومصاب بشقة النفس مني ا ضمن الجسم سقمه ونحوله 
ول ق لان اوي پت وت لك ا E‏ 
IGE EY‏ 

ل ابسن عم مجر الشرمجتهداً إل قدماًء ولا يصلل له ناراً 
فلا ندري أهو ابن عم لح أو ابن عم كلالة. . ومبلغ ما بينهها من صلة المودة ظاهر من 
البيتين . 
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أو لاده وروحته 


ورزق ابن الرومى ثلائة أبناء ا 
ماتوا ا ف ek‏ ورثاهم بأبلغ وأفجع مارنی ره والد أبناءه « وقد سبی الموت إلى 
أوسطهم - محمد _ فنظم فى رثائه الدالية المشهورة التي يقول منها : 


توخى جام الموت أوسط صبيتي 

على حین شمت الخير فى لحاته 
ومنها فق وصف مرضه : 

ألح عليه اللزف حتى أحاله 

وظل على الأيدى تساقط نفسه 
ويذكر فيها أخويه الآخرين : 


ي ٤‏ 
محمد ماشيء بوم سلوة 


أرى أخحويك الباقيسين كليها 
إذا لعبا فى ملحب لك لذعا 
فا فيها لي سلوة بل حزازة 


فللّه كيف اختار واسطة العقد 
واد لست س أفعاله آية الرشد 


إلى صفرة الجاديعن حمرة الورد 
ویذوی کایذوی‌القضيبمن الرند 


لقلبي › إلا زاد قلبي من الوجد 
یکونان للأحزان آور یفن الزن 
فؤ ادى بمثل النار عن غير ما عمد 
هیجانہا دوني وآشقی بہا وحدی 


فابنه محمد إذن قد مات منزوفاً فی حياة آخحويه الصخري ين وهو فما بين الرابعة والخامسة ¢ 
لأنه يقول فيه « لقد قل بين المهد واللحد لبثه » ويقول « وظل على الأيدى تساقط نفسه » 
وإغا حمل الطفل المريض على الآيدى فى مثل تلك السن » ولا يجتمل أن يكون أصخر من 
ذلك لأن أخاه الصغير كان فى سن اللعب » وهي لا تكون قبل الثالثة ونتحوها 


أما ابنه هبة الله فقد ناهز الشباب على ما يفهم من قوله في رثائه : 


يا حسرتا فارقتنى فنا 


غاا ولم يثمر لي الفنن 


والبيت من قطعة مريرة دفينة اللحزن أشبه بالنشيج منها بالننحيب يقول فيها : 


ابشسي إنك والعمزاء شا 


Ha GOH CEO SG ME KHON E GG Gg 4G EO GHD DB ¢ 


بالأمس لف عليكا كفن 
بل حيث دارك عندى الوطن 


أولادنا أنتشم لنا فتن وتفارقون فأنتقم بحن 
وكانها لم قشف لوعت أو كاه لام شمه على حزنه الصامت . فعاد يقرل وهو موزع 
القلب بين الصبر والمجزع : 
شجی ان روم الصبر عنك فیلتوی علي ولؤ م أن يساعدني الصبر 
فياحزني آلا سلو يطیعنی ویاسوأتی من سلوتي » إنها غدر 
وی الدیوان أبيات بائية يرثي بها ابنا لم يذكر اسمه » وهي هذه الأبيات : 


ا e.‏ 
ماه الكرى هم سرى فتأوبا فبات يراعي النجم حتى تصوبا 
ی آلنذى أهدكة اسن الترى فلله ما أقوى قناتى وأصلبا 


ويبعد أن تكون رثاء لابنه الأكبر هبة الله » فهي على الأرجح رثاؤ ه لأصغر أبنائه الذى لم 
يذکر اسمه » ولا ندرى هل مات قبل أخيه أو بعده . ولكن بخيل إلينا بالمقابلة بين هذه 
مراي أن الأبيات البائية كانت آخر ما رثى به ولداً لأها تنم عن فجيعة رجل راضه الحزر 
على فقد البنين حتى جمدت عيناه ولم يبق عنده من البكاء إلا الأسى المتلهب في الضلوع 
وإلا العجب من أن يكون قد عاش وصلبت قناته لكل هذه الفجائع . وقد کان رثاؤ ه لابنه 
اللاوسط صرخة الضربة الأولى ففيها ثورة لاعجة تحس من خلل الأبيات » ثم حل الألم 
المرير محل الألم السوار في مصيبته الثانية فوجم وسكن واستعبر » ثم كانت الخاتقة فهو 
مستسلم يعجب للحزن كيف لم يقض عليه ويحس وقدة المصاب فى نفسه ولا يحسه في 
ولقد غشيت غبرة الموت حیاته کلھا وماتت زوجته بعد موت آہنائه“ ہیعاً فتمت ہا 
مصائبه وكبر عليه الأمر وقل فيه العزاء فهو يقول : 
عیتی سحا ولا تشحا جل مصابي عن العزاء 


)۱ ) نکاد نجزم مہدا لانه لم یتر فی رثائه ایاها الى ولد ترکته مع استقصائه کل معنی يقال فی موضوع وذلك احق شيء بان 
يذكر فى رثاء زوجة . 


ا وو ا ف ع لرا ل غل قضیكا 
ويلوح منه أنها ماتت وهي فتية توصف جا توصف به الفتيات ويغلب آنه هجر الزواج 
بعدها زمناً فلم يتزوج إلا فى أواخر عمره إذا صح ما استخلصناه من بعض أبياته . 
ونقول ما استخلصناه لأننا لا نعتمد على خبر صريح فى أمر زواجه الأخر » ولكننا لا بد 
أن نقف فى هذا الصدد عند أبيات قاها للقاسم بن عبيد الله وهي : 


وهب خادماًلم يوف نعماك شکرها فيدل عرف عل ده بنکر 


فا ذنب طفل کان تسبیب کونه 
اکس آل کر العيال رجاؤ کم 


رجاؤك » يا مرجو کل فقیر 
وخحاب نداکم « وهو خر خفر 
وإن لم أكن أعمى » أضر ضرير 


وأبيات أخحرى لعل المخاطب ا هو القاسم أيضاً وهي : 
منعت الكفاف الذى لم تزل تجود به كفك الوسعه 
فان کنتټ مسلم دې حرمة ES‏ 
ا للردى ستة وقد ى أربعة ؟ 
لا بد أن نقف عند هذه الأبيات ولا بد أن نفهم منها أنه تزوج في أواحر عمره ورزق ولداً 
e N E‏ 
حوالي سنة خمس وخسين ومائتين » فلا يبلغ من السن المبلغ الذي يرجى فيه وييدح إلا 
حوالى سنة هس وسبعين . ولا يعقل ان ابن الرومي بقي عزباً إلى تلك السنة ثم تزوج 
زواجه الأول ورزق أولاده الثلائة . 
وكيفما كانت جلية القول فى هذه الأبيات فقد كانت له زوجة عندما هجا عمراً حاجب 
القاسم » لأنه قال فيه : 
أیرکب عمرو حوله من يحفه ويعورني قوت أعول به عرسي ؟ 
لم يكن متزوجا لأنه يقول في قصيدة نظمها فى نحو تلك السن : 


VA -— 


ولم يذكر أحد من مؤ رخحيه - ولا الناجم الذي حضر وماته - أنه ترك ولداً بعده . فاذا 
صح ما استخلصناه من أمر زواجه الثاني فهناك فجيعة أخری أصیب ہا في ولد جديد“ 
قبل وفاته » فماات ولا زوج له ولا .بنون . 


تعلیمه : 

ذلك كل ما استطعنا أن نجمعه من الأخبار النافعة عن نشأة الشاعر وأهله . ولا حصل 
للببحث في المصادر التي بين أيدينا عن أيام صباه وتعليهه ومن حضر عليهم وتتلمذ هم من 
العلاء والرواة . فان هذه المصادر خحلو تما يفيد فى هذا امقام » إلا ما جاء عرضا في الحزء 
السادس من الأغاني حيث ير وى ابن الرومي عن « أبي العباس ثعلب عن حاد نر المبارك 
TT GIO‏ 
بالكوفة عن آٻيه عن الحسين بن ' الضحاك » فيصح أن تكون الرواية هنا رواية تلميذ عن 
اساد لأن ثعلباً ولد سنة ماُ تين a E‏ أما قتيبة 
( والمفهوم أنه أبو رجاء قتيبة بن سعيد بن جيل الثقفي المحدث العالم المشهور ) فجائز أن 
يكون ممن أملوا عليه وعلموه لأنه مات وابن الرومي يناهز العشرين . 

وقد مر بنا أنه كان مختلف إلى عمد بن حبيب الراوية النسابة الكبير » وسنرى هنا أنه 
كان يرجع اليه في بعض مفرداته اللغوية فيذكر شرحها ني ديوانه معتمداً عليه : قال بعد 
هذا البيت : 

وأصدق المدح مدح دی حسد ملآن من بخضه ومن شنف 


١ (‏ ) قضى ابن الرومي زمنا لا یتزوج حتی کان یسأل « . . . لم لا اتزوج ۾ کا جاء فی ابيات له حيمية . ومس اقواله ف هذ 


انا غران ولا زوجة ل لد غ اة فد ي ات 
ومنها : 

كيف ترضى الفقر عرسا لامرىء وهو لا جرصى لك الدنيا امه 
ومنها ما کتب به صدیق له ب یسمی ابراهیم 

یا سەسىی الخليل اياك ادعو دعوة مت سميعا جیا 

اة من ۔اماء طولك امھ ت عل نقلها ای قر یبا 

ما تزوجتها على غير تاميل ك فنظر اجائز أن اخيبا 

رقليل النوال ف هذه الا له ا اراه ا عجيا 


يکون بعض هذا الزمن مضي قبل زواجه الأول « ولكننا رأيناكذلك انه قضی زمتا فی اواخر عمره وهو اعزبت 


۷۹ 


« قال لى محمد بن حبيب : الشنف ما ظهر من البغخضة فى العين » وأشار اليه بعد 
آخر وهو : 
بانوا فبان جيل الصبر بعدهم فللدموع من العينين عينان 


إذ فسر كلمة « عينان » فروى عن ابن حبيب أنه قال : وعان الاء يت او 
ساح » . 


فهؤ لاء ثلاثة من آساتذة ابن الرومي على هذا الاعتبار » ولا علم لنا بغيره 
راجعناه ه . وحسبنا مع هذا أن الرجل کا کان تل وا کان لمرد قد ت 
نصیب واف من علوم عصره وساهم في القديم والحديث منها بقسط وافر ي شعره » ذ 
يقل المعرى انه يتعاطى الفلسفة والمسعودى أن الشعر كان أقل آلاته لعلمنا ذلك من ث 
شتى في كلامه . فهي هناك كثرة متكررة لا يلم المتصفح ببعضها إلا جزم باطلاع 
e he RY SADE I PETE‏ 


لا تؤذن الدنيا به من صروفها يكون بكاء الطفل ساعة يولد 
وإلا فا يبكيه منها وانها لأرحب مما كان فيه وأرغد . 
أو : سأمدح بعض الباخلين لعله إذا. ارد القياس أن يتسمحا 
أو: غاب تحت .الحس حتى ما یری الا قیاسا 
أو : إذا احتج تج على النفس لم تکد على قدر ينی ها تتعتب 
أو : يا باطلا آوهمتنیه خایله بلا دلیل ولا تیت برهان 
أو : رجؤت صلاح القبل بالبعد فانبرى 

لسا ظلمكم فاستفسد القبل بالبعد 


أو ما قاله فی أصحاب الحدل : 


لذوى الحدال إذا غدوا لجداهم حجج تضل غن المهوى ونور 
وهن كانية الزجاج تصادمت فه وت »- وکل کاسر مکسور 


A۹ 


فالقاتل المقتول ثم لضعفه ولوهيه » والاآسر الأسور 
أو ما قاله فى هجاء صاعد وابنه أبي عیسی ومنه : 


وثنسى بابنه السفيه المعنى باساطظ؟ .رسظطها لس 
والذى لم يصخ بأذنيه إلا نحو ذو ثوريوس أو والیس' 
عاقدا طرفه ببهرام أو كيو ان او هرمس أو البرجس 
أو بشمس النهار والبدر والزه رة عند التثليث والتسديس 
واجټاعاتهن في کل قید ٠افتراقاتهن‏ عن کل قيس 


فهو فى الأبيات الأخحررة يذكر الفلاسفة والرياضيين بأسا ئهم العروفة فى الكتب 
ار وا ار ارت اعا اا وها ق ور الات ااا 
امعروفة عند العرب وخصائصها التي كانت معروفة عند الكلدانيين والفرس الأقدمين 
ونقلها مثهم اليونان ولا تزال مشهورة إلى اليوم فى أداب الغربيين . فيقول ي مدح 
إساعیل بن بلبل وکان کاتہا قائدا : 


وای عطارد والمریخ مولده فاعطياه من الحظين ما اقترحا 
لأن عطارد كان رب الكتابة والحكمة والفنون عندهم والمريخ كان رب الحرب 
والشجاعة : 
ويقول فی مدح عبيد الله بن سلهان بن وهب : 

ا حك وة س قال له هرمسه: هندس 

وإن عدا هرمسه حده تالت له هة .نمس 


والزهرة هي ربة الال واللهو » وهرمس هو اسم عطارد عند الفرس وهو رب الكتابة 
والحكمة كا تقدم . يعني أن مدوحه ييل مع اللهو والح| ل فتهيب به الحكمة والمحرفة › 
ويرهق نفسه بهذه فتدعوه الزهرة إلى التنفيس : 

وربا أعطاك شواهد مساهمته فى معارف زمانه كلها من أساطير مأثورة وعلوم قدية 
وحديثة فى بيت واحد » كقوله يداعب المرثدى حين أخحلف وعده في هدايا الاك 


( ۱ ) راجع اسمی ذروٹيوس وواليس في اخبار ا لحكاء للقفطي 


A\ 


فحوت الأرض هو الحوت الذى تزعم الاساطير انه حمل الثور الكبير الذى يحمل 
الأرض . وحوت يونس هو الحوت الذى ابتلع النبي يونس وجاء نبأه فى القرآن » وحوت 
وبين أيدينا خبران عن اقتناء الكتب إذا لاحظنا قلة اخباره فى كل شأن من شؤونه علمنا 
أا يدلان على شىء كثير : أحدها أتى به المعري في رسالة الغفران وفيه أنه « كان يتعاطى 
الفلسفة واستعار من أبي بكر السراج کتاباً فتقاضاه به » فقال ابن الرومي : لو کان 
المشترى حدثاً لكان عجولا » . 
والخبر الثاني مأخوذ من ديوانه إذ يعاتب أبا الحسين محمد بن المعلى لتضییعه کتاباً استعاره 
منه فيقول له من قصيدة : 
اح منحتك مصباحا فاعشاك ضوءه وقد کان ظني أ سریکا 
وخبران من هذا النوع فى حياة قليلة الأخبار يشان - مع شواهد شعره الكثيرة - عن 
شغف داءُ ئم بالتحصيل ومدارسة العلوم الى ما بعد سن الكهولة . > فانه لا یقول « لو کان 
الشتری حدثاً لكان عجولا » إلا وهو كهل أو شيخ جاوز الكهولة . 
ومن الحق له وللتاريخ ألا نهمل أخباره عن نفسه فى هذا الباب للابانة عن منزلته من 
العلم والدراسة كلما كانت هذه الأخبار مطابقة لما نعرف من مجمل حاله . ففي بعض شعره 
يقول عن نفسه أنه أدمن الدرس ورفض المكاسب فى سبيل ادمانه كيا جاء ف هذه 
الأبيات : 
أن امرأ رفض الكاسب واغتدى يتعلم الآداب حتى أحكما 
نکسا وحلی کل أروع ماجد کک حر ما حاك القريض ونظا 
ثقة برعي الاكرمين حقوقه لأحق ملتمس بألا رما 
ان ات خو فسن کل ا باد ية إتي. جتن اجراء 
فمتی ما أردت صاحسب فحص کنت مسن بار الحک|ء 
ومتسی ما أردت قارض شعر كنت ممن يساجل الشعراء 
ومتی ما خحطبت مني خطيبا جل خحطبي » ففاق بی الخطباء 


AY - 


وأظهر من هذا وذاك أبياته التي دح بيا e e‏ 
واشتغاهم| معا بالتفكير فى ادحاض شبهات الفلاسفة والمتكلمين › ومنها : 
ویدمج أسبات المودة تتا مودتنا الأبرار من آل هاشم 
واخلاصنا التوحيد لله و حله وكيا عن دينه ف المقاوم 
بمعرفة لا يقرع الشك بابا ولا طعن ڏي طعن عليها بهاجم 
واعم|النا التفكير في كل شبهة ها حجة تعيي دهاة التراجم 
یبیت کلانا ی رضی الله اتا سحته درا کثر ا 
وهذه الأبيات احجی أن تعتمكد عليها ٤‏ هذا الباب مك کات تعدی فخر الانسان 
E RS‏ » جرت بينه وبين رجل من صفوة هل 
ا 
ال yT iF‏ بشعری ونثري . أخطلاً ثم جاحظاً 


فلابد أنه كان يكتب ويارس الصناعة النثرية . Yj‏ أن ما استجمعناه من منشوراته لا يعدو 
نبذاً معدودة موجزة » منها رسالة إلى القاسم بن عبيد الله يقول فيها متنصلاً : 
E De e e a‏ 
عفو ذنب لم جنه » وألتمس الاقالة ما لا اعرفه » لتزداد تطولاً وازداد تذللا ‏ وأنا أعيذ 
ا ف يكيدها » واحرسها بوفائك من باغ محاول افسادها . وأسأل 
الله تعالى ان مجعل حظي منك بقدر ودى لك » ولي من رجائك بحيث استحق منك › 
والسلام ». 

ومنها رسالة كتبها ددا * : « أذن الله فی شفائك وتلقى داءك بدوائك » ومسح 
بيد العافية عليك » ووجه وفد السلامة اليك » وجغل علتك ماحية لذنوبك مضاعفة 
لغوابكف ». 


وكتب إلى صديق أله قدم من سيراف فأهدى الى جماعة من اخوانه ونسيه : 
) أطال الله بقاءك وأدام عزك وسعادتك وجعلني فد اء . لولا انني فی حيرة من أمرى 


AY 


وشغل من فكر ى لا افترقنا » وشوقي علم الله فغالب وظمأي فشديد . والى الله الرغبة في 
أن مجعل القدرة على اللقاء -حسب المحبة » إنه قادر جواد ». 
« ومكاننا من ميل رأيك أيدك الله يبعثنا على تقاضي حقوقنا قبلك » وكريم سجاياك 
وأحلاقك يشجعنا على امضاء العزم فى ذلك » وما تطولت به من الايناس يۇ نسنا بك 
ويبسطنا اليك » وآثار يديك تدلنا عليك وتشهد لنا بسهاحتك » والله يطيل بقاءك ويديم 
نا فيك وبك السعادة ». 
« وبلغني أدام الله عزك أن سحابة من سحائب تفضلك أمطرت منذ يام مطراً عم 
اخوانك دايا مشتملة على حسن وطيب » فأنكرت على عدلك وفضلك خروجي منها مع 
دحولي في جملة من يعتدك ويعتقدك وينحوك ويعتمدك » وسبق إلى قلبي من ألم سوء الظن 
برأيك أضعاف ما سبق إليه من الألم بفوت الحظ من لطفك » فرآيت مداواة قلبي من ظنه 
وقلبك من سهوه » واستبقاء الود بيننا بالعتاب الذى يقول فيه القائل : ويبقى الود ما بقي 
العتاب » وفما عاتبت كفاية عند من له اذنك الواعية وعينك الراعية ». 
وقال فى تفضيل النرجس على الورد : « النرجس يشبه الأعين والمضاحك والورد يشبه 
الخدود ء والأعين والمضاحك اشرف من الخدود . وشبيه الأشرف أشرف من شبيه 
الأدنى » والورد صفة لأنه لون والنرجس يضارعه في هذا الاسم لأن النرجس هو الريحان 
الوارد اعني آنه أبدا فى الماء . والورد خحجل والنرجس مبتسم > وانظر أدناه| شبها بالعيون 
فهو أفضل » . 
هذه نماذج من منثورإته لا نعرف غيرها فما بين أيدينا » وخليق ممن يكتب ذا الأسلوب 
إن يعد في بلغاء الكتأب وان لم يعد في ابلغهم . على أن ابن الرومي لم يكن يحسب نفسه 
الا مع الشعراء اذا اخحتلفت الطوائف . فانه يقول عن نفسه وهو يمدح أبا ا لحسين كاتب 
ابن بي الاصبع : 
ونحن معاشر الشعراء نىمى إلى نسب من الكتاب دان 
وإن كانواأحق بكل فضل وأبلغ باللسان وبالبنان 
اوتا ك س أبوهم عطارد الساوى الكان 
ولا عجب فی هذا . فقد کان للشعر کل ما درس الشاعر من فلسفة وعلم وآدب › 
وكانت هذه المعارف عنده كالروافد للشعر لا نفع ضما ان لم ينته بها المصب الى النهر 
الكبير . ولم يكن له عقل فيلسوف ولا عقل عالم . وقد رأيت قياسه المنطقي فى تفضيل 


Af 


النرجس على الورد » فهل قياس فيلسوف هو أو قياس فنان ؟ انه لقياس فنان نظر الى 
الدنيا كأا متحف للناظر ومسرح للشعور . وقليلا ما نظر إليها كأا معمل للتحليل او 
قضية مبهمة للتأمل والتفكير . 
e 3F‏ ¥ 

أما حظه من علوم العربية والدين فمن الفضول أن نتعرض لاحصاء الشواهد عليه في 
کلامه » لأنه أبين من أن يحتاج الى تبيين وندر فى قصائده المطولة او الموجزة قصيدة تقرأها 
ولا تخرج منها وأنت موقن باستبحار ناظمها فى اللغة واحاطته الواسعة بغريب مفرداتها 
وأوزان اشتقاقها وتصريفها ومواقع امثاها وأسم|ء مشاهيرها وما يصحب ذلك من أحكام في 
الدين ومقتبسات من أدب القرآن . فليس فى شعراء العربية من تبدو هذه الشواهد في 
كلامه هذه الغزارة والدقة غير شاعرين اثنين احدهم)| صاحبنا والثاني المعرى : وقد كان 
يدح الرؤ ساء والأدباء امثال عبید اله بن عبد الته وعلي بن حى واسماعیل بن بلبل فيفسر 
a eS aS‏ لفظه 
وأسرار لته » ثم يعود الى الاعتذار من ذلك اذا انس منهم الحفوة والتغير : 

أفسر غريبها لك لكن لانری» مهل الغسريب سوا 

لفرك لالك التفسيرء أنى يضر لابن بجدتها الغريب 
وكانوا لشهرته باللغة وعلم أسرارها ولطيف نكاتها مختلقون له الكلم| ت النافرة يسألونه 
عنها ليعبثوا به أو يعجز وه » وقصة « الحرامض » احدى هذه المعابثات التي تدل على غيرها 
من قبيلها . فقد سأله بعضهم في مجلس القاسم بن عبيد الله : ما الجرامض ؟ فار جل 


يبا : 
وسألت عن خبر الجر مض طالبا علم الحرامض 


وكلها كلات من « مادة » الحرامض لا معنى ها ولأ وجود . 

واذا صح استقراؤنا وكان من اساتذته امثال ثعلب وقتيبة فضلاً عن الأستاذية الثابتة 
النخبة فى هذه المطالب . ولا سيا اذا أعانہم تلميذ ذو فطنة متوقدة الفهم وذاكرة سريعة 
الحفظ كهذا التلميذ » فقد مر بك أنه كان محفظ الأبيات الخمسة من قراءة واحدة . فهب 


Ao - 


في الرواية بعض المبالغة التي تتعرض هما أمثال هذه الروايات فهو بعد سريع الحفظ وهذاما 
يعينه على تحصيل اللغة وتعليق المفردات . 
2 ج 

أفكان مع هذا العلم بالعربية يعرف لخة غيرها ؟ إن جده كان رومياً ولكن كشيراً من 
الناس اجدادهم غر باء عن أوطائہم وهم لا يعرفون غير لغة الوطن الذى ولدوا فيه . 


وإن امه كانت تنتمي الى فارس ولكننا لا نعلم أفارسية هي أم من أصل فارسي قد يرتفع 
الى الأجداد » وفرق بين الحالتين كا لا بخفى . لأنما قد تجهل الفارسية وهي حفيدة فارسي 
أو يغلب أن تجهلها فى هذه الحالة » وقد تتكلمها وهي بنت فارسي وفارسية فيلقنها ابنها 
وينشأً على التكلم بها من صباه . 

وني أشعار ابن الرومي كلمات فارسية غير قليلة كالبنفشا ( البنفسج ) والدستبند 
( ضرب من الرقص ) والبذبخت ( سيء الطالع ) والشير ( الأسد ) والبرشوجة ( طائر ) 
والدستنبوية ( الشمامة ) والكذخذاة ( القهرمانة ) وأشباه هذه الألفاظ » ولكن العلم 
بألفاظ كهذه وبأضعافها لا يكثر على ساكن بغداد فى ذلك العصر الذى تقاربت فيه الأمتان 
الفارسية والعر بية وامتزجت فيه الحضارتان ونفذ فيه الفرس إلى كل فرع من فروع المعيشة 
الرفيعة والوضيعة . فمن أبناء القاهرة اليوم من يتلقف أضعاف هذا العدد من الكلات 
الفرنسية والانجليزية والايطالية وجرا فى مخاطباته اليومية » وهو لا يتكلم بغير لسان 
وطنه . 

بل هناك ما يكاد يدنو بنا إلى الجزم بجهل ابن الرومي اللغة الفارسية وهو قوله فى هجاء 
اسما عیل بن بلبل یتهمه فی عربیته : 


ماعل من رجل تعرب بعد ما شاخا 
TT GEC a‏ 
وصار بوه بسطاما وکا أبوه قيبانحا 


وصار يقول «قم عنا» وكان يقول «قوهاخا» 
فأول ما یتبادر اأ !لذهن أن « قوهاخحا » هذه ترجمة « قم عنا » باللغة الفارسية . ولكننا 
سألنا من يعرفونها بيننا فلم يعرفوا للكمة هذا المعنى ولا غيره » وأكبر الظن عندنا إنها 
ليست الا حكاية صوتية لبعض المخارج الفارسية يحكيها ابن الرومي على سبيل التهكم 
بالعجمة في تلك المخارج . وقد تكون تصحيفا من « قوماخا » وهي قريبة من نطق 


A" = 


الأعجمي لقم عنا . : ولو كان حظه من العلم بالفارسة اكثر من حظ الحكاية الصوتية 
لكان أحریى به ان يظهر في هذا المقام . 

¥ 
مزاجه واخلاقه 


أي خبر من الأخبار التي تسر بت الينا عن حياة ابن الرومي لا نتركه ختارين غير آسفين 
لو استطعنا أن نستبدل به صورة لوجه الرجل وشخصه ؟ بل أى خبر من هذه الأخبار لا 
فترکه ختارین غير آسفين لو استطعنا أن نستبدل به وصفاً دقيقاً ملامح الرجل وقساته 
وشارته وسائر ما یتصل بشکله ؟ فقد تعودت النفوس أن تشتاق الى رؤ ية من تتحدث به 
وتسمع عنه ولم تتعود ذلك عبثاً »ولكنها تعودته لأن الرؤ ية تزيدها معرفة جن تريد أن 
تعرفه » او لأن المعرفة لا تكمل بغر رؤ ية . 

وليس من جرد المصادفة - فما نعتقد - ان تشيع الصور الشمسية والترجمة التحليلية 
والدراسة النفسية في عصر واحد > ولا أن تكون الأمم المعروفة قدياً ببراعة الترحهمة وكتابة 
السير أماً معروفة كذلك بتقييد الملامح والسيات فى الصور والټائيں . فان فراسة الظاهر 
جزء من فراسة الباطن . وكلتاهم) لازمة لفهم السيرة واتقان الدراسة النفسية . 


ونحن نؤمن بالفراسة كل الايان ولا نشك إلا فى المتفرسين ين أو فى بعض المثفرسين . 
فالذى فاتنا من ترجمة ابن الرومي بفوات صورته ة قسم ليس بالقليل » وتعويض هذا القسم 
ما لان اع لر ارا ووا ¿ أصعب الأمور . 

فها نحن اولاء نكتب سيرة ابن الرومي ولا نعرف ما الفرق مثلاً بين سحنته وسحنة شاعر 
من شعرائنا الآحرين › نعم ان ابن الرومي كان كا نعلم سليل أبوة يونانية وامومة 
فارسية » ولكن آلم یکن من ال حائز آنه کان اقرب إل ملاه ح الأمومة منه الى ملامح الابوة ؟ 
آو أ قرب إلى ملامح الأبوة منه إلى ت الأمومة ؟ اکان له وجه فارسي أو وجه يوناني او 
وجه رجل فيه مسحة من سا ت الشعبين أو مسحة فيه من هو لاء ولا هو لاء ؟ ما نظن ذلك 
ما يستغنی عنه فى ترجمة شاعر أو صاحب ترجمة كائناً ما كان . 


فاذا كنا سنرجع إلى ذخيرتنا التي نعتمد عليها من شعر الشاعر وإلى القليل من اخباره 
التي تسربت الينا فلا ندحة لنا في هذا الصدد ولا حيلة » وعراق نا بعض العزاء اننا قد 
نېتدی من شعره واخباره أ صورة له تعين على تخيله وعثیله وآن لم تغن عن صورته 


AV 


الحقيقية ولا عن وصفه الدقيق كل الغناء . 
sk sk‏ 3% 
كان ابن الرومي صغير الرأس مستدير اعلاه » أبيض الوجه يخالط لونه شحوب في بعض 
الأحيان وتر » ساهم النظرة بادیاً عليه وجوم وحرة : وكان نحیلاً بین العصبية ق 
نحوله » اقرب إلى الطول آو طويلا غير مفرط » كث اللحية اصالع بادر اليه الصلع 
والشيب في شبابه » وأدركته الشيخوخة الباكرة فاعتل جسمه وضعف نظره وسمعه » ولم 
يكن قط قوى البنية فى شباب ولا شيخوخة ولكنه كان بحس القوة اليسيرة في الحين بعد 
الحی کا a al SE‏ فکان إذا مشی اختلج ف مشیته ولاح للناظر کأنه 
يدور عل نشسه أو یغر بل > لاختلال اعصابه واضطراب اعضښائه عل طمن 
وسامة الطلعة ف شبابه معتدل القسات لا يأحذ الناظر بعيب بارز ولا حسنة بارزة فى 
صفحة وجهه ‏ اما فى الشيخوخة فقد تبدلت ملاغه وتقوس ظهره ولق په مالا رد ن 
يلحق بثله من تغبرر السقام والمموم . 


و ا 


هذه خلاصة الصورة التي استخرجناها من شعر الشاعر واخباره » وقد كان ينبغي أن 
نكتفي بها ونقف عندها لو كانت « الترجمة لذاتها » هي الغرض الوحيد من هذا الكتاب 1 
ولكن « الترجة » ليست هي كل ما نقصد اليه ولا اهم ما نقصد اليه » لأن الطريق الؤدى 
إلى الترجمة غرض كبير من أغراض الكتاب لا يقل عن بيان الترجمة لذاتها» ووسيلة 
الوصول إلى النتيجة كالوصول إلى هذه النتيجة » والصيد مقصود هنا كا تقصد المائدة 
والطعام الذى على الائدة . فمن الواجب علينا أن نبين مكان هذه الترجمة من شعر ابن 
الرومي وحاجة الأخبار التي بين أيدينا الى التكميل من كلامه فى وصف نفسه عامداً وغر 
عامد » وان نبين كيف ان ديوان شعره قد تجاوز حد الترحمة الباطنية الى الترحمة التاريخية › 
لاشټال وجداأن الرجل عليه وفرط استيعابه لنفسه في شعره ‏ وشدة الامتزاج بين حياته وفنه : 
F *%‏ # 
فأما أنه کان صغیر الرس مستدير اعلاه فيؤ خذ من رده على من عاب صغر رأسه : 
إذ تنقصتنى بصعلكة الرا س » سفاها واذمت غير ذميم 
ما تعمدیت أن وصفت خحشاشا لوذعيأ كالحية اللمشهوم. . 


وقديياً ما جرب الناس قبلي قل الهام في الحخفاف الحلوم 
واعتبر » ان أفشل الطير فى الط سار » وفينا » كروسات البوم 
فهو يقول لعائبه إن صغر الرأس لا يزري به لأن الحية المشهوم - وهي موصوفة بالحكمة 
وأما أنه كان أبيض اللون فذلك غير عجيب في رجل له جد من الفرس وجد من الروم » 
وقد قال هو يصف ديباجة وجهه فى نضرة العمر : 


يا هل تعود سوالف الأزمان اولا ؟ فمنصرف الى السلوان 
کہا آروح ولل تسه حبرة اتی العيون بفاحسم فتان 
وبجشرق صافي الأديم كأنمما فيه ائتلاق من صفيح يان 


,دللا شراق والصقاء والائتلاق أشيه بالبياص منها بأى لرن من ألران الوجوه . 
وأما أنه كان « يخالط وجهه شحوب فى بعض الأحيان وتغير » وأنه كان ساهم النظرة بادياً 
عليه وجوم وحيرة » فيفهم من قوله وقد لاحظت عليه بنت صغبرة لعبيد الله بن عبد الته انه 
كان كثبر السكون والتفكر : 
وشقيقة قالت اراه مفكراً حتى أراه من السكينة نائ) 
فأجبتها اني امرؤ هيامة فی کل واد ما أفیق هیاهم) 
امسی واصبسح للشوارد طالبا مواجسى › حول الأوابد حائ| 
وهي ملاحظة صادقة بنيطة كأكثر ملاحظات الاطفال _ ولا سا البنات - على الرجال 
الذين يرونهم عند آبائهم فيتفرسون فيهم ويطيلون النظر اليهم . ٹم أن اناساکانوا يبون 
وک ایی ی سا ا 
وکا قال علي بن ابراهيم كاتب مسروق البلخي « كان إذا فاجأه الناظر رأی منه منظراً یدل 
على تغیر حال ». ولولم یکن هذا واضحاً فی شعره واخباره لتوسمناه من اعتلال صحته 


وخحيبة أمله وكثرة شكواه . 
وأما نحوله « العصبي » المعروق فالدلائل عليه في شعره كثيرة منها قوله : 

أنا من حف واستدق فا يث قل ارضا ولا يسد فضاء 
ف ليث الليوث نفسا وان كن ت بجسمى ضئيلة رقشاء 


ومنها : 
يقول القائلون ضصویت ا ولم تنضجك Sw‏ 
ومن انضاجها اياي اغرت عظامي من ومهم الوعاء 
إدا ما کنت ذا عود صلیب £ فیکفينو القليل من اللحاء 
ومنها : Î‏ 
وزارية علي بأن رأتني من المهزلى حقررا فى السان 
البطان لأن العصب جعل فى الرجال قديا و« كذا الجحدل فى الحبال المتان ». 


ونعلم انه کان أقرب إلى الطول او طويلاً غير مفرط من شعره وحده لا من خبر روي 
عنه . فقد كان شديد السخر بالقصار شديد النكاية فى هجائهم . ومن قوله ف 


شيخوخحته : 
أقول وقد شابت شواتي وقوست قناتي واضحت کدنتي' تتخدد 
ومنه : 


وأرى قوامي لج في تقويسه ولقد يلج اللين في تعطيفه 


والقوام والقناة والتقويس بالطو ال ابه ٍ ولا سيا حين يلج التقرويس ولا يقف عند 
الأنحناء اليسير . ويتوسم فيه الطول من أبيات كثيرة كهذا البيت : 


وكم مثلها من ظبية قد تفيأت ظلالي وأغصان الشبيبة مي 
ومثله : 
وظبية من ظباء كان مسكنها فى ظل غصني » اذا ظل الضحى التهبا 
ومثله : 
اذ للشبيبة صبوة تصبو بها وبشاشة تصبي سا وتروفق 
هتز منك لأريحيات 'لصبا غصن تفيؤه الطباء وريق 


١ (‏ ) بنية الجسم من شحم ولحم 


۹۰ 


ولا یکول الاهتزاز والتشيه بالخصن الذى تتفي ه الظباء 5 لقوام فيه امتداد وطول : 
وقد طلب مرة ثوباً فكتب يقول ويذكر نقسه بضمير الخائب : 


فأنجز الوعد بثوب له من الحياد المرتضاة الحسان 
فاذا حسبنا كل حساب للطمع فلا نظن ثا ني أذرع تطلب لرجل قصر أو فوق القصير 
إلا أنه لم يكن مفرط الطول لأنه کان ہجو من في طوله أفراط كا قال فى عمرو 
الحاجب : 

فللقد منه طول جر معوج وللأنف منه نفخة البوق فى الكفر 
ونحسب هذه الشواهد كلها كافية في تخيل قوامه » وانه لم يكن بالطويل المغرط ولا 
بالقصر . 


RF 
: وكان ملتحياً ولا شك فی اوائل كهولته لأنه يقول‎ 
رأیت جلیسی لا يزال يروعه بياض القذی فی حيتي فيميطه‎ 
فکيف به عا قلیل اذا رأی قذى الشيب قد عفى عل ياسميطه"“‎ 
فهو قد التحى فى سن يتوقع ما بعدها من زيادة الشيب وعمومه .لا انه كان كث اللحية‎ 
E e 
اللسى الاوال وميا اناا ران ومتبات رشك تی أدب کل غزیر اللعية بل یل‎ 
: غزارتها دليلاً قاطعاً على نزارة ادبه حتى البحترى لأن‎ 
البحتسرى دنلوب الوجحه نعرفه وما رأينا دنوب الوجه دا أدبت‎ 
ومغالطته فى هذا بادية من دخيلة احساسه ميبة اللحية وانبا علامة التذكر حيث يقول‎ 


( ۱ )شره. 


س إت 


ارع فيها الموسى” فانك منها 
أا كوسج يراها فيلقى 
هر أحرى بان يشك ویغری 


ما رأتها عین امریء ما رآها 
روعة نستخقه لم يرعها 
فاتتق الته ذا المحلال وغر 
او ٤‏ | . |ک منها 


يشهد الله - في أثام كبر 
ربه بعدها صحيح الضير 
باتهام الحكيم في التقدير 


فاليها دشر کف مشر 
قط الا أهلًً بالتكبر 
کا فيك e,‏ التغير 


نصف شبر علامة التذكير 


aE ng CS e E a ai LE EI 
. ویود آن یداریه بغزارة الشعر فی وجهه الذی لا یستطیع مداراته کا کان یداری رأسه‎ 
أما الشيب والصلع فحديثه عنها طويل وشهرته با قال فيها مضرب الامثال بين‎ 
. الأدباء‎ 
شاب رأسه فى غضارة الشباب فقال ؛‎ 

شاب راسي ولات حين مشيب وعجيب الزمان غير عجيب 

ن و الى رل عا انيري ارون الت الاب 
ولم يدع لنا أن نسأل عن السن التي شاب فيها لأا هي الحادية والعشرون من عمره كا 
عینها لنا تعیینا نی قوله : 

فظلم الليالي امن أشبنني لعشرين يجدوهن حول جرم 
ثم والى ذكر السنين مرحلة بعد مرحلة » فقال فيا دون الثلاثين 

وأنى تفرع رأسي لمشي ب٠‏ ولم اتفرع ثلاثين عاما 
وبلغ الاربعين فعد نفسه من الموتى الا احلاما تذكره الحياة : 

فت إلا اة مشل أحلام حالم النوام 

ومتی ما انقضت اجاری طرف مات لالا صيامه فى الصام 


وادکار 
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وقضيت الرضاع عن درة الكر ملتجريم اربعین مام 
وهكذا فى الخمسين والخامسة والخمسين والستين > كأنه عابر طريق حصي ما عبر منها 


وما بقي له ان يعبر . وما وخط الشيب شعره حتى آلى له من البداية « يمينا لاخفينك 
جهدي » ووالی اخفاءه بقیة عمره . واخفی الصلع حیں اصابه فی شبابه کا اخحضیى 
المشيب » فكان لا يرى فى مكان الا لابساً عيامة » وعز عليه ان نى هذا التشويه فى 
نظره وهو الذي أولع بكل تشويه يتصاحك به ويفتن فى تمثيله ويعرق اصحابه فى المزح 
والدعابة . فلزم الحمامة لا يخلعها واخحفى سر ذلك عن جلسائه وجليساته » فكان اثقل 
شيء عليه ال يتعرض متعرض فمذا السر المصون ! 

ا ااا السائلي لاخبره عني : لم لا اراك معتجرا؟ 

أستسر شيشا لو كان يكنلى تعريفه السائلين ما سترا 
ومن عبره هجاه وقال فيه : ۰ 

يعيرني لبس العامة سادراً ‏ ويزعم لبسيها لعيب مكتم 
وتلا ذلك ما لا بد منه ئي هجاء صاحبنا من عوار الكلام . 


ثم انكشف الأمر ولم تن الحيلة فى لحاج الفضوليين والمتشوفين فعاد إلى العمامة محيل 
عليها اللوم ويتهمها بجريرة الصلع ويقول انه لم يكن اصلع قبل أن يلبسها وانما كان يتقي 
بجا البرد والحر فدهاه طول التعمم في لته » فهو يلبسها الآن لستر هذا التشويه . 
الحدیث ! ۰ 
تعممت احصاناً لرأسي برهة من القر يوما والحرور اذا سفع 
فلا دهى طول التعمم متي واودى ها بعد الاصالة ال 
فيالك من جان على جناية جعلت اليه من جنايته الفزع 
ولا يبعد ان يكون هذا صحيحا بعض الصحة » وان خوفه البرد وا لحر كان من اسباب 
ملازمته العامة وان لم یکن هو كل السبب » فقد کان یکابد فی الصيف نصباً کا قال 
لبعض ممدوحیه « یا علا ما اکابد فيه" » . . . وکان مرهف الحس جداً فکان هون مسن 
ae.‏ أعصابه ويستفز خحلقه » بل كانت الراثحة إذا قويت تو ذيه وتصدعه » فلهذا كان 


١ (‏ ) قد مصى اكثر الشتاء وجاء الصي ف يعدو فلا تزده التطاء 
یا علا با اکابد فه لا تعاونه » ان فيه اکتفاء 
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التقزز هذا المبلغ لم يبعد أن يلبس العمامة لاتقاء ا لحر والبرد ء ولم يبعد كذلك أن يكون 
ضعيف الشعر فطرة وان يصيبه الشيب والصلع لاضعف سبب . 
أما مشيته فقد تولى هو وصفها لنا على طريقته التي لا تدع شيئاً من تمثيل الشكل 
والحرکة . فعلمنا منه آنه کان مختلج فی مشیته کأنه محمل بین یدیه غر بالا يديره : 
ان لى مشية اغربل فيها آمنا أن اساقط الاسقاطا 
وهذه المشية معروفة تدل عليها حركة الغربلة وتكثر فيمن بهم خلل في العصب أو 
العضل . وفى ديوانه أبيات هجو ا اخا نضر الجهبذ لأن نضرا أراد أن يز وجه بنته فمنعه 
من ذلك أخوه وقال له : أما تنظر إلى مشيته مثل مشية المخشن ؟ 
وننحسب أننا فى غنى بعد هذا عن شواهد اخر ى على حظه من الصحة وقوة التركيب فى 
شبابه ومشيبه » ولکننا لا نحب أن نحدس إذا امكن أن نجزم » فالرجل يقول فى صباه : 
وكان يشكو مرض العينين قبل الشيخوخة » ففي ذاك يقول من قصيدته الدالية فى صلح 
عبيد الله بن عبد الله بن طاهر واخيه سلجان » وهي عا نظم حوالي الاربعين : 
شغلت عنك بعوار اكابده لا باللاهى ولا ماء العناقيد 
ولو قعدت بلا عذر مهد لى جيل رأيك عذرى أي تهيد 
قاسیت بعد لا قاسیت مثلها نمار شکوی یباری لیل تسهید 
أمسي واصبح فى ظلماء من بصرى ‏ فا هاري من ليلى بحدود 
إذا سمعت بذكر الشمس أسفني ‏ فصعدت زفراتي اى تصعيد 
وذلك إلى شكاية من المتطببين واعتذارات كثيرة بامرض تدل على بنيه مصابة وحظ من 
العافية قليل . 
فلا أدركته الشيخوخة لا جرم برحت به واشتدت وطأتها عليه فرجفت اعضائ . 
وتعاورته الأسقام واحتاح ا العصا وزاع نظره وتقل سمعه . 
و عظامسي ادبي جنيب العصاء اناد أو اتأيد 
داور طرلی فالشخوص حیاله ‏ قراقبن من ادنسی مدی وهي فر 
او کا قال فى قصيدة اخحرى : 
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وجماع ذلك قوله : 
آنا ذاك الذى سقته يد الس سقم كؤوساً من‌السقام رواء 
ورايت اجام فى الصور الش نع فکانت لولا القضاء قضاء 
وقد احتلفت أقوال ابن الرومي فى حظه من القسامة قبل أن تجور عليه السن وتعصف 
السقام بجا كان له من صباحة فى ضحوة عمره . فهو اذا أراد ان يمزح أو هون على نفسه فقد 
الشباب العز يز قال : 
من کان يبکي الشباب من جزع فلست ابکې عليه من جزع 
فان وجهي بقبع صورته مازال لي كالشب والصلع 
او قال : 
جزى الله عني قبح وجهي سعادة كا قد جزاه . والاله قدير 
دعوت به ا فأدوا ان ا عليهسم علد ذا امہر 
وهو اذا أراد أن يرثي الشبب ويتفجع عليه قال : 
وكنت جلاء للعيون من القذى فقد جعلت تقذى بشيبي وترمد 
أو قال : 
ومسا يرجى من البيض ابتسام لمن اسى لمفرقه ابتسام 
کانسي لم ار اللات تجو وف اللمحات لشم والتزام 


والمرء يبالن اذا اراد أن يتهكم أو يتفجح »ويبالغ اذا اراد التهوين أو التهويل «فالصورة 
الأولى ادحل فى باب الصور اهزلية التي فيها ماف جميع هذه الصور من التحريف والمسخ 
والمبالغة . والصورة الثانية ادحل فى باب الصور المحسنة التي يكذ ر فيها التنوق 
والاصلاح > ولکنا رجح انه کان کا قلنا ر على حظ من وسامة الطلعة فی شبابه معتدل 
القسمات لا ياحذ الناظر بعيب بارز ولا صفة بارزة فى صفحة وجهه ». لأنه كان يتناول 
بالسخر کل عیب في وجوه الذين هجاهم من خصومه ومازحهم من اصحابه . فلو کان فيه 
مثل هذه العيوب البارزة 'لتى لا تدارى ولا يغالط ها لما تناو ها ولا حول الانظار الى مثلها فى 
وجهه» أو هو لو کانت فيه هذه العيوب وتناوها با هجو والدعابة لتعرض له المهجوون بمثل 
فعله فرد علیهم شعراً کا رد عليهم حين تعرضوا له في العيوب الأخرى من مشية أو صلع 
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أو هزال . فالأق ب الى الترجيح انه لہ نکن ذا عیب بارز ولا حسنة بارزة . وانه لم يكن 
ظاهر الحسن ولا ظاهر التشويه . عل انه كائناً ما كان حظه من القسامة فى صباه قد فقد ولا 
ريب ذلك الحظ الذى كان له حين شاخ وجاوز الخامسة والخمسين ٠‏ فاننا لا نتخيل ا لجال 
لشيخ نحيل معروق تقوس ظهره وشحب وجهه وانطفاً وميض عينيه وطال عليه السقم 
والغم ولم تزينه الشيخوخة بذلك التاح الفضي الذى تسبخه على رؤ وس الشيوخ ولا بتلك 
الحلية الناصعة التي تحيط بها وجوههم بالوقار وا لجال . 
9F‏ 3 

على أن ضعف البنية لم يكن ليضير ابن الرومي كثيراً في شبابه او فى شيخوخته لو أنه 
اعتدل ی عیشه وقوی على ضبط نفسه » فان ضعاف البنية قد يعمرون ويبلغون فوق 
الستين التي بلغها ابن الرومي وهم في عىشة سوية وحالة من الصحة مرضصية اورا ت 
الهزيل على الثانين وهو معافى الحسد موقى من الامراض التي لا يتقيها الاقوياء ولا 
بحجمون من مواقعة اسباما . ولكن ابن الرومي كان هزيلاً وكان مع هزاله قليل التصون 
والاحتراس » فجنی على بدنه فوق ما جناه عليه هزاله ولج به الحس المتوفز فتهافت على 
لذات الحياة واطايبها تهافت من لا بحب إن تفوته متعة او تفلت من يديه نهزة » وكير له 
الخيال لذات الحس ومباهجه فاكب على مائدة الحياة كالطفل على مائدة الحلوى لا تنعه 
كظة ولا تقمع شهوته حية . وراح منهوماً كذلك بكل لذة عقلية يبلتهم المعرفة كا يلتهم 
اللهو والنعمة التهام من يخشى أن يذاد عنها ولا يستوف شبع شهوته منها . فجار على بنيته 
الضاوية وانطلق مسرفاً فی درسه مسرفاً فی اشتهائه مسرفاً فی طعامه وشرابه » وروی له 
الشعر حتى في اصناف الطعام والشراب بل روى له الشعر فى هذه الأغراض حيث لا 
ا n‏ 


اروس et e‏ فقال 
أنشدنيه » فأئشدته ` 


لا مخطتتى منك لوزينح إذا بدا أعجب أو عا 
لم تغلق الشهوة أبواما إلا أبت زلفاه أن محجبا 
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کت الحشو ولكنه أرق جلداً من سیم الصبا 


کأغغا قدت بجلابیبه من أعين القطر الذى طتا“ 
ال هن بر اادد شارك فى الاح الد 


إلى آخر الأبيات . فحفظها المكتفي فكان ينشدها» . 


وأخبر نفطويه عن أحمد بن حمدون : « تذاكرنا يوما بحضرة المكتفي فقال : أفيكم من 
محمظ ی نبید الدوشاب شیا ؟ فأنشدته قول ابن الرومى : 


اذا ادت حبه وددسه تم لحت صربه ومرسه 
ثم أطلت فى الاناء حبسه مربت نة البايل فة 


وإنا لنقرأً هذه الأبيات وأمثا ها الكثيرة فى ديوان ابن الرومي فيخطر لنا عصره المترف 
ويخطر لتا ان الاسهاب في وصف الطعام والشراب لم يكن فى ذلك العصر معيباً ولا غلا 
با لمروءة » لأنه كان عصر الشهوات حيعها وأوهها شهوة المآكل والمشارب . بل كان عصراً 
يصح أن يسمى بعصر الموائد والولائم لأا كانت وصلة الاجقاع ف الحد واللهو وملتقى 
طلاب اللقاء فى مواعد الوجبات اليومية وغبر مواعدها المألوفة . وكان من مقاييس مروءة 
الرجل أن ينظر إلى مطعمه فى بيته وبراعة طهاته ونفقته على أكله » فغضب المتوكل عل 
عافية بن شبيب وأقصاه من مجلسه ونفاه إلى البصرة لأنه رأى له طعاما لا يليق يمن حالس 
الخليفة وينال صلاته . ونحن لا نتصفح أخبار المجالس فى ذلك العصر إلا صادفنا 
الحديث عن الولائم والمهارةفي اتقانها والسخاء فى النفقة عليها . فر با كان الخليفة 
وجلساؤ ه يتواعدون إلى الموعد ومع كل منهم طعامه يتفكهون باستعراض ألوانه » والمقابلة 
بین صناعاته وطعومه > وکان من عام ظرف الأدیب والنديم أن حذق شأن الطعام وبر 
صنعه وما قيل في وصفه . فظهرت فى ذلك العصر كتب الأدباء فى فن الطهو ككتاب الطبيخ 
لابراهيم بن العباس الصولى وكتاب الطبيخ وكتاب فضائل السكباج لجحظة البرمكي . 
وحفت مذمة النهم لأنه أصبح كأنه قدرة وعلم وظرف ! وكأنه فى ذلك كله أقرب إلى الفخر 
منه إلى اللامة ! 


١ (‏ ) ادا ابتمحت فط ة الماء الان ها قة رفبمة هي المسمصودة ها . 
ر ۲ ( اخرتاء لسر ة اليت العا : 
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مخطر لنا ذلك العصر المترف ونخحن نقرأً هذه الأبيات الكثيرة فى ديوان ابن الرومي فنسأل 
أنفسنا : ما نصيب العصر فى تلك الأوصاف وما نصيب الرجل ؟ وما حظ العين من لون 
وشكل وما حظ المعدة من شبع وامتلاء ؟ فن شاء أن يحسب نهم ابن الرومي على النحو 
لمتقدم باباً من الأدب لا بابا من الشره فله ذلك وحجته فى هذا الحسبان غير ضعيفة ! ولكنه 
هو لا يدعنا نحار في خليقة کهذه الخلائق التي تحکي عنه ویکون ها دحل فی حیاته › فاذا 
تطرق الشك إلى جانب فلا بد له من جانب آخر يقطع ذلك الشك ويردك الى اليقين فيه » 
ومن شحره المحفوظ ما ير وی لك کیف کان یعاب فی أکله وکیف کان رده على من یعیبونه › 
فتارة يقر بالذنب ويزعم آنه هفوة لا جرية : ۰ 
أإن اصطبغتدلقمتي معضوضة”؛ أنشأت تهجوني بذلف ظالما ؟ 
عيبا لعمرك غر أن لم آته عمداً! فهبني هافياً لا جارما 
وتارة يقول لقرط: لقسطنطين جارية أم حبيب وكأنا ضحكت من أكله : 
ذرینشی قسطنطين آکل شهوتي وتبشمني ؛ اني بذلك راض 
فأكثر ما ألقى من الزاد كظة مدى؛ يومها واليوم أسرع ماض 
ثم لا ينسى أن يعرض كدأبه بغير ذلك . وأن يذكر الكظة التي لا تنصرف إلا بعد تسعة 
هزر !ا 
وتارة يصف الطعام ويعقب الوصف بالتشوق اليه واللهفة عليه : 
هقفي عليها وأنا الزعيم بمعدة شيطاما رجيم 
بل هو لا يدعنا نحار حتى فى « الأصناف » التي كان يحبها ويو ترها على سواها . فقد 
علمنا مثلا أنه كان بحب الموز من الفاكهة لأنه غذاء القلوب لا غذاء المعدات ! 


يكاد من موقعه المحبوب يدفعه البلسع 
وأنه كان يعاف المشمش لأنه دواء لا غذاء : 

إذا ما رأيت الدهر بستان مشمش فأيقن بحق إنه لطبيب 
وعلمنا أنه كان يشتهي السمك ويمعن فيه : 


( 1 ) اصطبغ ولقمته معصوضة اي وضع اللقمة في الطعام وي فمه لقمة يمضغها . 
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فيا حبذا إمعاننا فيه ناضجاً کا جاء من تنوره المتوقد 
وعلمنا أن ابن أبي بشر المرثدى غلط مرة فوعده أن يوافيه أيام السبت بالمدية منه بعد 
الهدية . قوقع اللسكين فى شباکه ف کانت تنقضي فتَرة إلا على تذكبر له ومنأوشة » وجعل 
ابن الرومي هذا الوعد همجيراه ودعابته التي لا يفرغ منها E O‏ 
دعاية وفيها بقية 3 فحيناً يقول إنه قد تهود فى انتظار السمك ويسأل ابن اي بشر ! 


ما لیتاننسا جفتنا وأنى أحاف ل منتظر م | 


يشير إلى المائدة التي كانت تأتي بني إسرائيل يوم يسبتون . . ! 
وحينا محمد الله الذى نجى السمك حين تعلقت به شهوة ابن الرومى ووعد المرئدى : 
الحمد لله الذى نجَى السمك من الشصوص الحائلات والشبك 


علمسه يودس من لبح4 ما کان أدناه ای دسر که 
فهو من الصياد فى أمان ما دمست أبغيه »> وی ضان 


وشا يسائل المرئدى م ا 
اال الغاكف ٠‏ 
أيا سمكاً بين الساكين عزة إلى كم يرانا الله عنك نصوم 
وحينا يعلم المرثدى أن دجلة قر يبة من قصره وأنه قليل العذر ق اخحلاف وعده . 
إعلسم وقيت الجهل أنك في قر تله مطارع السك 
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يض اال الانك ب اة ب 
نى عن الزيات قاليها تبر الشاوين بالودك 
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وکان هذا دیدنه فی کل أمر من آموره : اسراف واستقصاء ء لا بمسکھ| ضابط ولا تعقده| 
عز ية » اسراف واستقصاء ء فى النكتة وفى المعنى وف الدرس ول الطعام والشراب 
والشهوات › الا حداف] إلا البشم والامتلاء واستنفاد ما بين يديه من مادة مادة فى ساعتها 
حتى لا سو ر ولا صبابة : 

E FE -‏ ح فا عندى اتصاح 


اغا الدنيا ملاو واغتساق وا صطباح 


والمزاح المحد. إن فك و وا لحد مزاح 

وتختلف بزعات هذا الاسراف وسببها كلها واحد : سببها كلها توفر الحس ومطاوعة 
الرغبة الحاضرة والاندفاع معها وقلة الصبر عنها » ولو أن هذه الأشواق الحاعة شفعت 
بمسكة من العزم التين لاعتدلت حاله ولو بعص الاعتدال وسلم حسمه ولو بعد 
السلامة د ولا نى له العز ية وهو أسير SO‏ فيها لا يترك له 
استغراقه في مؤثراتها الحاضرة منغذا إلى النمكير ف قابل أو غابر » ولا يعدل مما يز ينه الحس 
E LE ET‏ 

وصاحب هذا امزاج إذا خلا من الاحساس الثائر واارغبة اجاحة يثوب لا حالة إلى وجوم 
جم على صدره وانقباض يقل على وجدانه . کالنشوان لا يفيق من أحلام الكأس حتى 
يرين عليه السام فيس رع إل الا فو ادا ن النقيضين من ثورة الاحساس وشدة 
ا 
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وليس التناقض بين ثورة الاحساس والوجوم في الحقيقة إلا ظاهراً لا يتعمق إلى 
الدخيلة › > إذ ان فرط الاحساس كثيراً ما يؤ دي بصاحبه إلى فرط الوجوم اتقاء الألم آو 
کیا ات ار کا سے ری ت ت یوی ا ا د 
عادة التفكير والغلو بالنفس التي ينميها التفات الانسان الى موارد الاحساسات المتوالية 
على وجدانه وحسه وإذالم يتوجه الاحساس ای العمل والحركة فسبيله التي لا حيد عنها 
أن يتوجه الى التأمل ومناجاة السريرة » وندر أن يوجد الخجل والاحتجاز الأ مع شدة 
الوعي والتنبه لكل حركة يتحركها الانسان وکل كلمة ينبس با وكل أثر يكون لخركته 
وكلامه في نفوس غيره » فالسكون أدل على الحس المتوفز فى بعض الأحيان من الحركة 
والاضطراب . 


ولعل الأصوب أن نقول ان ابن الرومي وقع من مزاجه واسرافه في حلقة موبقة لا يدرى 
أين طرفاها فمزا جه أغراه بالااسراف والاسراف ۔صسنی على مزاجه ( فان هل | الأسراف 
الموكل بالاستقصاء فى كل مطلب ورغبة خليق ولا غرو أن يسقم جسمه وينهك أعصابه 
ویتحيف صوابه » بید أنه لا یسرف هذاءالاسراف الا وف جسمه سقم وفی أعصابه خلل 
وفي صوابه شطط لا يكبح جماحه » فالعلة هي سبب الاسراف والاسراف هو سبب العلة ! 
a E ca ESLE Es‏ 
المهزول الضئيل ٠‏ وعلاقة كل ذلك باخحتلال الأعصاب وشذوذ الأطوار ا وعوداً ثم 
عوداً وبدءأً علاقة من جانب e‏ التفكر . 


ولا تعوزنا الأدلة على احتلال أعصاب ابن الرومي وشذودذ أطواره من شعره أو من غير 
شعره » فان أيسر ما تقرأآه له أو عنه يلقي فى روعك الظنة القوية فى سلامة أعصنابه واعتدال 
صوابه » ثم يشتد بك الظن كلا أؤغلت فى قراءته والقراءة عنه حتى ينقلب إلى يقين لا 
تردد فيه . وکل ما نعلمه عن نحافته وتقزز حسه وشيخوخته الباکرة وتخیر منظره واسترساله 

فى الوجوم واحتلاج مشیته وموت أولاده وطرته ونزقه وشهوانیته الظاهرة فی تشبیبه 
وهجائه > وإسرافه ف أهوائه ولذاته ثم کل ما نطالعه ف نايا سطوره من البدوإات 
والهواجس ‏ قرائ لا تخطىء فيها الدلالة الجازمة على احتلال الأعصاب وشذوذ الأطرار » 
بل لا تخطیء فیها الدلالة على نوع الاختلال ونوع الشذوذ . 

ونقول « نوع الاختلال » لأن هذه الكلمة عنوان واسع يشمل من الحالات النفسية 
والحسدية مثل ما تشمله كلمة « الصحة » أو أكثر » فهذا صحيح وهذا صحيح ولكن 
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البون بينه) جد بعيد » وهذا مختل الأعصاب وذاك ختلها ولكن الخلاف بينهم) فى الأحلاق 
والمشارب کأبعد ما یكون بين فردين ختلفين من بني الانسان . فتختل أعصاب المرء فاذا 
هو جسور عنيد معتسف للأٌخطار هجام على المصاعب لا يبال العظائم ولا يحذر 
العواقب » وتختل أعصاب المرء فاذا هو وديع مطيع حاضر الخوف متوجس من الصغاثر 
يبالغ في تجسيمها أو يخلقها من حيث لم تخلق ولم يكن ها وجود في غير وهمه . وبين 
ا حالتين - لا بل فى كل حالة من الحالتين نقائض وفروق لا تقع تحت حصر ولا تطرد على 
وبديمي أن ابن الرومي لم يكن من الفريق الأول فى « نوع احتلاله » ولکنه کان من 
الفريق الثاني الذى يستحضر الخوف ويكثر التوجس ويختلق الأوهام . 

ومن أصحاب هذا امزاج من مخاف الفضاء أو خاف الماء أو مخاف حيوانات منزلية لا قوة 
ها ولا ضراوة كالقطط والكلاب والجرذان » فابن الرومي واحد من هؤ لاء نحسب أنه كان 
مستعداً هذه الهواجس طول حیاته فی صحته ومرضه وفی شبابه ومشیبه » ونحسب آن 
استقصاءه للمعاني الشعرية والالحاح في تفريعها وتقليب جوانبها إن هو إلا علامة خفيفة 
من علامات هذا الوسواس الذى لا يريح صاحبه ولا یزال يشککه ويتقاضاه التئبت 
والاستدراك > فيمعن ثم يمعن حتى لا يجد سبي إلى الامعان ٠‏ 

ولکنه مع استمداهللهراجس بې شبابه ومشیه قد قادی به اوسواس فی اعوای الأخحرة 

حتى أصبح آفة متأصلة غلبت على أقواله وأفعاله جيعاً فليس له عنها عيص › فأفرط فی 
الطبرة واشتد خحوفه من الماء لا یرکبه ولو أدقع ودعاه إل رکوبه من ينونه الأرفاد وحسن 
الضيافة » وصور لنا ما يعتريه من خوف الماء تصويراً لا يدل إلا على حالة مرصية ولو کاں 
التشبيه فيه من جاز الشعر وتهويل الخيال » وهذا بعض ما قاله في خاوفه وأهوال ركوبه : 
ALKA‏ ولکنه من هوله غر ثائب 


E Rb aê aE al Sk ELAR O EOD e A e EE O OE PE 


أظل إذا هزته ريح ولألأت له الشمس آمواجاً طوال الغوارب 
كأني أرى فيهن فرسان بهمة يليحون نحوى يالسيوف القواضب 
والماء الذى يصفه هنا هو ماء دجلة لا ماء البحر ولا ماء المحيط ! 
۰ ¥ 9# 


هذه الوساوس هي التي عناها الذين قالوا- فى رواية المسعودى ۔ « انه كان الأغلب عليه > 
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من الاخلاط السوداء » والذين روى عنهم المعرى آنه « کان أدبه أكثر من عقله » . وهي 
التي وسمته فى نظر أبناء عصره بسمة الركاكة والجنون . 
SF‏ % 

بون أصحاب هذا المزاج ناس من نوابغ غم الشعر والفنون عرفوا بسرعة الملاحظة وسرعة 
الخاطر » أو عرفوا - على الأصح - بسرعة انتقال الخواطر وتعاقب الأفكار واستحضار 
المناسبات الخفية والمشاممات البعيدة ة التي تدرکها سرعتهم ولا تدركها عقول السواد فى 
بطئها وأخحذها بالسر المآلوف . 

وقد تتفاقم هذه الخصلة فتصل إلى الحنون الذى يقول عنه القائلون انه بحلط بين الشرق 
والغرب ويقحم الأحاديث فى غير مواضعها ومناسباتها لسرعة وثبه من کلام إل كلام ومن 
معرض إلى معرض . ولخفاء أوجه المناسبة بين موضوعات تفكيره على الذين يستمعصون 
إليه . 

ولكنها إذا هي لم تبلغ إلى حدها الأقصى المشاهد فى أعراض الجنون كانت خصلة نافعة 
E E SDE DY r EEE‏ 
الدقية وظلال الأشكال المستسرة » e‏ أنهم بخطئون التفكبر 
وجیئون به مقتضباً أو مشوهاً على غير استواء . فانم فى هذه الخصلة كالالة التي تنطلق 
بالصور المتحركة فتعرص لك فى لمحة ما يعرض فى برهة والمناظر بعد واحدة والنسبة 
بینھا كلها على استواء واحد . أو هم كالمجهر المكبر الذى يري الأشياء كلها أكبر نما تراه 
العبن a as Le Ea‏ > والعلم تاج إلى التکیر ی 
درس الأ شياء ويحتاج إلى مل هذا التكيير ف در س النفوس فليس كل مادق الشعور به عن 
الناس عامة باطلا معيباً ء ولأكل فا خفى على العين حقيقاً بالتجاهل والاخفاء . 


إغا يدرك الخطاأً أصحاب هذا المزاج ف الغالب من ناحية واحدة هي ناحية ضط 


الاحساس أو ناحية التفريق بين الخواطر وإحساساتها التي تناسبها . 


فقد زعموا فى الأساطير أن السحرة الأقدمين كانوا إذا فكروا فى جني يريدونه حضنر بين 
يدهم بغر استدغاء ولا انتظار إشارة : 


فلك أن تقول أن ما زعموه حقيقة لا أسطورة » وأن السحرة الأقدمين موجودون فى كل 
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زمان لأغہم هم بآعينهم سحرة الفن من أصحاب ذلك المزاج 
يخطر لحم أن صديقاً مات فا هو إلا أن يومض في ذهنهم هذا الخاطر حتى يثب معه 


الحزن الذى محزنه الصديق عل صديقه ¢ أو نعبارة أخحرى يشب معه الحني الملازم لخاطر 
کک ولا انتظار إشارهة : 


ا PE E re‏ 
إحساسه ولا أن يصرف عنه الخانلحة النفسية التي أيقظتها فيه هذه الفكرة » فكل شر مظنون 
فو غنده كال ر الحفى عل خد قرل شاغرنا ٠‏ 

وإذا ما ظننت شیا فخفه رب شر يقینه مظنونه 


وربا كان أحدهم على قمة جبل فيسنح له خاطر السقوط منه فسرعان ما يهب في نفسه 
hE E E A‏ 
روعه علمه بأنه مستقر على الأرض ناج من خحطر الوقوع الموهوم ! وريا سنح له شبح 
الأفعى فتفاجته الرهبة من سمها الناقع ولو لم يكن فى موضع تطرقه الأفاعى أو يظن بها 
طروقه . E EE ESN SE‏ 
لمح البصر > تم لا تو جد عنده القدرة على رد إحساسه إن نصابه واهيمنة على حركات 
نفسه . فهو كأولئك السحرة فى قوة الاستدعاء لولا أنه ينسى الاشارة التي يصرف ها 
الشياطين فتلتوى عليه وترديه ! . 

وهذا هو مورد الخطاً على أصحاب ذلك المزاج . 

ولكنك ترى أنه ليس ثمة خطأ فى ا لخاطر ولا في الاحساس الذى يلازمه فا لخاطر 
صحيح والاحساس كذلك صحيح وإغا الخطاً أن الاحساس ميجيء قبل الأوان أو فى غير 
الأوان . وقد يعد ذلك عيباني العلم أو في تدبير المعاش > أما في الفن فلا عيب فيه . لأن 
الفنان أحوج ما يكون إلى استحضار الشعور فى غيرموعده وتمثيل العاطفة كلا دعته حاجة 
عارضة إلى تمثيلها . فهذه الخصلة قد تر ذیه فی معاشه وقد ڌ تۇ له وتشقیه » ولکنها لا تستلزم 
الخلل فی تفکره وس ا رک و ر ا ر 
ألزم لاظهار الحخفي وتقريب البعيد من نظرة القسط والمدوء » ولا سيا فى الفنون . 


ومع کل هذا جب أن نذكر أن آمن شيء في الحكم على هذه الأمزجة وأشباهها هو ألا 
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تركن كل الركون إلى قاعدة مقررة فى ثقدير أعاهها وأحوالها » وألا تزال مترقباً منها 
للمفاجات والغرائب فى كل لحظة فقد يجتمع العنف العصبي والوداعة العصبية فى اهاب 
واحد » وقد يعنف اللطيف ويلطف العنيف حسب) يطرأً عليهم| من الطوارىء » وهذا 
الذى تراه اليوم يتوقد ذكاء وفطنة قد تراه في بعض حالاته حابي الذهن كليل الفهم لا يعي 
عناك ما تقول . وهذا الدى يقيم القيامة للصغائر التوافه قد تراه وقتامارهو مستحف 
بالعظائم لا بالی ما كان منها أو ما يكون . . . وأنت تسأل : أفي تركيبهم تناقض ؟ فلك 
أن تقول نعم ولك أن تقول لا . لأن التناقض موجود فى ظواهر الأفعال غير موجود فى 
بواطن امزاج » فمن كانت تقيمه اههنة الضعيفة وتقعده إذا هي لمسته وبلغت منه حرى ألا 
يبال الحوادث الحسام ذا هي لم تلمسه ولم تبلغ منه » فالمعول في ورته وسکینته عل ما 
يباشر حسه ويلامس أعصابه . لا صغير إلا وهو حطر مشر إذا أزعجه وملا إحساسه » ولا 
حطر إلا وهو هین طفيف إذا غاب عن وهمه وأعفاه من رؤ يته » فهو الدهر بين تبرم 
وفزع من توافه الأشياء وطمأنينة وسخر من فوادح الخطوب . 

ويجحتاج الأديب أحياناً إلى هذا التناقض كا يحتاج إلى استحضار الاحساس فى غير 
أوانه » أو يحق لنا أن نقول إن شاعرنا خاصة قد استفاد من هذا التناقض مضاء وحدة فى 
ملكة السخر التي اشتهر بها وبلغ فيها أوجه » فان النقائض والمغارقات ألزم لوازم هذه 
الملكة بعد دقة الملاحظة . وها هنا معدن النقائض والمفارقات التي يعانيها الساخحر فى نفسه 
وقد يستخني بها عن مرافبة غیره . 


کان ابن الرومي ساخراً ولا جرم » كان شاعر النقائض في عصر النقائض . وكان شاعر 
الفطنة الوحية فى عصر الرياء المضحك أو عصر الاختلاف بين الظواهر والبواطن والبعد 
الشاسع بين ما هو کائن وبين ما يدعى ویستوجب . فلا جرم پسخر اضر ار ف 
نفسه وفى زمنه ! وقدرة السخر فى قلبه وفى عقله . ! ولا جرم يسخر وهو مهيا للسخر فيا 
عدا ذلك بتعدد أصوله وتوزع أهوائه وعصبياته . فان صاحب العصبية الواحدة حليق أن 
يتحيز ويتنطس ويغلو فيالحد والمرارة ء ولكن صاحب العصبيات الكثيرة لا يستطيع أن 
يفعل ذلك ولا يسعه إلا أن يستخف ويضحك من تلك الدعاوى وتلك المظاهر التي 
يضعها غبره من الناس موضع الحد والقداسة . 

وها هنا شاعر ينتمي أبوه إلى الروم وتنتمي أمه إلى الفرس ويدين هو بدين المرب 
وینتسب فی ولائه إلى أبناء النبي العربي ويتقاسم ولاءه عدوان لدودان من العباسيبن 
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والطالبيين فأين تكون العصبية وأين تكون الطاعن والمثالب ؟ د ثم ين يکون التصدين 
الأعمى وأين يكون التكديب الأعمى ؟ لن يسعه هو إذا ارت ار ال روزا 
والعرب والطالبيين والعباسيين واختصمت بينهم العصبيات والمنافسات إلا أن يبسم في كل 
صوب بسمة العطف والدعابة » وأن يصبح على عبر قصد منه عظيم الاستعداد للتسامح 
والفكاهة : کالذی مختصم اليه بنوه ويدعي كلهم ما يدعي من فضله وعيوب اخوته » وکل 
ما فیهم من فضل وعیب هو من مه ودمه ووشائج حبه وحنانه . 


SE a‏ اجتمعت 
له دقة الملاحظة والاحساس وعمق الشعور بالناقضات فى نفسه وفى زمنه » وسعة النظر 
إلى الفوارق وسم حة العطف التي تقابل مرارة العصبية . فهو ساخر لا یباری فی سخره . 
وعابث مطبوع على العبث بكل شيء حتى صحبه ونفسه . يستخدم السخر في الهجاء 
والمديح والمطايبة والمعاتبة » ويعرض لك فى متحفه الكبير تلك الصور الهزلية التي لا مثيل 
ها في شعر شاعر واحد من شعراء العالم كله » ثم لأ يأنف أن يريك بينها صورة له بل 

صورا شتى لا يعوزها حظ من العناية وأمانة الصناعة . 


فهذا الوجه إلذى فصل للصلاة والتعبد فى الفلاة وجه من هو ؟ انه وجه ابن الرومي فيا 
صوره لنا حيث يقول : 
شبغفت بالخرد الحسان وسايص لح وجهي إلا لذى ورع 
كي يعبد الله فى الفلاة ولا يش هد فيها مشاهد الجمع ! 
ومن هدا ا e‏ السباحة rT‏ اوها الخائف ا الذى 
وکیف ؟ نراقت ت ر TT‏ أول راسب 
ولم اتعلم قط من ذى سبأحة سوى الغوص والمضعوف عر مغالب 
واخحشی الردی منه على کل شارب فکیف بأمنیه على نفس راکب ؟ 


وابن الرومي أيضاً هو ذلك المنهوم الذى يشره إلى الطعام حتى في الأحلام » ويأسف على 
أن يذاد عنه ولو ف لمنام : 
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ولققد منعت من المرافق كلها حتسی منعست مرافسقی الأحلام 
من ذاك اني ما أرانسي طاع| ف النسوم أو متعرضا لطعام 
الا رآأیت من الشقاء کأنني ا وأكبسح دونه بلجام ! 
وابن الرومي كذاك هو الشيخ الفاني الذى لا ينسيه هم الشيخوخة آن يتهكم بنفسه 
ومحمد الله على زيغان بصره » لأنه بركة تجعل الشخص شخصين فى نظره : 
هذا مثاله من سخره بنفسه . .أما سخره بغبره فله فى أفانينه الكثيرة ومعانيه الغريبة ما يقو 
بديوان كامل » وبراعته فيه طبقة لا تعلوها طبقة في نوعها ويندر أن يدانيها فحول 
الساعرين ف اشرق والغرب 6 فلة اق أجب كان يقايقة ويقرصد له مام دار ابطر 
مته : 
وكأنغا صشعت قفاأاه مره وأحس تانية اء فتجمعا 
وهي براعة لا نظير ها فى وصف الشكل والحركة ولا فى تضمينه| هيئة الضخر التي عمل 
فيها الشاعر عمله المركب ليتم فيها نصيب العين والضحك والخيال . فصورة الرجل وهو 
يتهيأ لأن يصفع ثم يتجمع ليتقى الصفعة الثانية هي صورة الأحدب بنصها وفصها لا 
الصورة بعضها إلى بعض حتى يتفق التشبيه هذا الاتفاق . 
أبو سلمان لا ترضى طريقته لا فى غناء ولا تعليم صبيان 
له إذا جاوب الطنبور حتفلا ضرب بمصر وصوت فی خراسان 
عواء كلب على أوتار مندفة في قبح قرد وفي استكبار هامان 
وتعسب العين فكيه إذا اخحتلفا عند التنغخم فكي بغل طحان 
و حو ا اط الین 
اله أبدا من فسح منظره مجاذباً وتراً“ أو تالا حجرأ 


١ (‏ ) وتر القوس لا وتر العود . 
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كأنه ضفدع في لجحة هرم 


وله فيه : 


وله فی مغن 
إنك لو تسمسع آلحانه 
ا داخحل حلقومه 

وله فى مخنية : 


تضخط الصوت الذى تشدو به 
فاذا غنت بدا فی «جیدها» 
صوتها بالقلوب غير رفيق 
وله فى صاحب ية : 
أو قاإبال الريح بها مرة 
ان سا حمص وعشوده 
قد اغريا بي جواني معا 
إن كان كفا لي في زعمه 
وله فی رجل له منظر ولا أدب عنده : 
طول وعرض بلا عقل ولا أدب 


( ۲ ) البيتان غير موجودين فى الديوان المخطوط . 


من فيل شطرنج . ومن سرطان 
ألم العيون للذة الاأذان 


ry‏ نق معتو ها 


غص F8‏ ف حلقهاٍ معتر صة 
کل عری مثشل بیت 


الأرضة 


صاد بها حيتانه أجمعا 


لم ينبعث فى خطوه أصبعا 


وحدى وکال لکت 
ال ل ا 


فليس بحسن الا وهو مصلوب 
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بعض أضراسه یکادم ا فهسي مسنونة بغير سنون 
لا دوت إلا دژؤب رحاها أودژوب الرحى التي للمنون 
لا تعطل رحاك يا ابن سليا ن فليس الشواب فيها بدون 
ف لو وقفتهيا للمساکی ن لا سهم غلاء الطحيں 
ما ظننت الانسان ممجتر حتى كنت ذاك الانسان عين اليقين 


وله ٤‏ قصير أعور أصلع 
أقصر وعور وصلع في واحد 
شواهد مقبولة ناهيك من شواهد 


ê‏ | عن رجل می امغافد 
أقمأه القفد فاض سحسحى قائ)ا كقاعد 
وله فی قصير : 
على أنه جعد البتان دحیدح إذا ما مشى مستعجلا فيل : يدرج 
وله فیمن هجاه 
رقادك لا تسهر لي الليل ضلة ولا تتجشم فى حوك القصائد 
أبي وأبوك الشيخ آدم تلتقي مناسبنا في ملسب منه واحد 
فلا تهجني حسبي من الذم أننى وإياك ضمتنا وادة والد 
وله ی بخیل : 
يقتسر عیسی عل سىك وليمن بساف ولا خالد 
فلو پس يست طیم لتقتره ر من منخر واحد 
وله فی أصلع 
فوجهه يأحذ من 
وله من أمثال ذلك ما يطول بنا احصاؤه ولا نرى هنا فائدة من الاسهاب في تكرار 


شواهده 


راه أحذ مار الصيف من ليله 


~۱۹ 


وأبرع ما یکون سخره كا ترى إذا هو شبه لك صورة محسوسة أو خلق لك من خياله 
صورة معنوية » غانه بحكم التشبيه ويجحكم خلق الصورة فيضحك بالمقابلة بين الشيء 
وشبيهه ويضحك با تتخيله من المنظر الغريب حين يعمد إلى خحلق الشكول المعنوية › 
كصو رة الأحدب مثلا أو كصورة الرجل « المستعمل المقافد » . . الذی یضرب فی كل 
واا ال ف و و ة الطرق على رأسه 
ويعور لضر به على عينه > وحركة الأبيات نفسها حين تت على عجل كحركة الصفعات ما 
تني نازلة صاعدة كا نبأ عنها في تلك الابيات . 


أو كصورة الرجل الذى لا نفع له إلا أن د يصلب لأنه بذاك يظهر أحسن ما فيه وهو عرضه. 
وطوله » أو كصورة المغنى الذى تتراءى عيناه الجاحظتان كعيني الضفدع « ارم » فى جة 
يكر ر النظر ويغني وفمه فى الماء ! 

وكان فضلاً عن هذا لا تفوته من الأغراض فائتة فى اللفظ ولا فى المعنى ولا فى التصوير : 
ألىق بالك مثلا الى كلمة « جيدها » فى هذا البيت : 

فاذا غنت بدا فى جيدها كل عرق مشل بيت الارضة 

فلو أن ساخراً غير مطبوع على السخر أراد هذا المعنى لاختار كلمة غير« جيدها» 
للمبالغة في التقبيح والتشويه » ولكنك تنظر فترى أصلح الكلهات في هذا الموضع هي 
الكلمة التي توهمك اخسن وتحضر لك الناقضة التامة بين الوهم والصورة المشهودة › 
فيستوى طرفا النكتة ويبدو لنا الفرق المضحك بين الحيد وبيت الارضة » كا نضحك من 
الفرق الذى يبدو لنا إذا وقف القزم الى جانب العملاق . 

وتأمل كلمة٠‏ طحان )» ٤‏ هذا البيت . 

وب الي فكه اة ا عند التنغم فكي بغل طحان 


فليس تام القافية وحدها بهذه الكلمة بل الصورة المعنوية هي التي تمت بها أحسن تام . 
لأن السخر لن يُستوفى فى هذا التشبيه إلا إذا شنا في موقف الغناء الممتع بغلاً من بخال 
الطحانين العجاف الحياع يتنغم ويستكبر بأنغامه استکبار هامان » ولو کان بخلاً من البغال 
القارهة المترفة لنقصت الصورة وفترت فيها قوة السخر وقوة التشبيه . وس على ذلك 
« الشيح » آدم » أو قس عليه سائر الأبيات والصور . 


١ 


وسيأتي تفصيل الكلام على ملكة التصوير في شعره عند الكلام على عبقريته والصلة بين 
فنه وبين الطبيعة والياة . 

2R 
وليس يكفي ان نقول إن ابن الرومي كان ساخراً بارع التصوير لنعلم كل شيء نحب أن‎ 
نعلمه عن سخره . فان السخر يتنوع حتى لا ينفق فى الباعث الذى يوحيه ولا فى العبارة‎ 
التي تؤ ديه . وأدباء « النفسيين » يقسمونه الى التهكم والعبث والمجانة والفكاهة ؛‎ 
. وججعلون كل قسم منها جيعاً نوعاً من « الضحك » قائ جفرده مستقلا بصبغته وغرضه‎ 
والأقرت الى فهم الموضوع عندنا أن نوحد الضحك ونجعل الاحتلاف فى الخلائق‎ 
والحالات النفسية . فنفرى بين ضحك الخليقة الكر ية وضحك الخليقة اللثيمة » وبين‎ 
الضحك في حالة الرضى والعطف والضحك ف حالة الغضب والجحفاء » ثم نفرق بين‎ 
العبث فى الحالين المختلفين من النفس الواحدة : فعبث النبيل الأريحي غير عبث الوضيع‎ 
الخبيث » وتهكم الصارم الأبي غيرتهكم الرخو الذليل . وفى الدنيا من التهكم بمقدار ما‎ 
E a فيها من المتهكمين‎ 
واحداً من الملكات » ولكنه آنواع تختلف باختلاف الحالات والخلائق والأساليب . فخير‎ 
لنا أن نرجم الى اخحتلاف هذه الحالات من أن نجمع التهكم كله في باب واحد وصبغة‎ 
. واحدة » وهو ليس كذاك‎ 
وما من ضاحك إلا وهو قابل لحميع هذه الحالات ف ختلف الأطوار » فهو متهكم حينا‎ 
وعابث حيناً ومازج بين هذين الشعورين فى بعض الأحيان » كما يتفق كثيرا أن يمتزج‎ 
. الشعوران المتغايران‎ 
فاذا قلنا إن ابن الرومي ساخر فقد بقي أن نعرف نوع السخر لنعرف نوع الطبيعة التي‎ 
توحيه » فان المرء - کا تقدم يكون ساخراً وهو طيب سليم الطوية وساخرا وهو خحبيث‎ 
مظلم السريرة . د فمن أى فئات الساخحرين كان ابن الرومي وأى خليقة من الخلاثى كانت‎ 
تهيمن على سخره ؟ أنسلكه فى الطيبين أو فى الخبثاء وف الخلائق الشفافة القوية أو فى‎ 
۰ ۰ ٠ الخلاتق الكدرة العوجاء ؟‎ 
. إننا نسأل هذا السؤ ال ونبتسم‎ 
نبتسم كما قد نرى الطفل اللعوب يعدو وراء مضحكة من المضاحك أو فرحة من الغرَج‎ 
ثم يسألنا السائل في جد ورزانة : ما هي العداوة التي يكنها ذلك الطضل لمن يعدو حلفهم‎ 


س ١‏ ) اس 


ويلهو يعابثتهم . . ! فأى عداوة وأى صداقة ؟ وأى خباثة وأى طيبة ؟ هنا مضحكة 


فابن الرومي هو ذلك الطفل في سخره وضحکه وتهکمه وهجائه » لسنا نفهمه حق 
فهمه إلا إذا تمثلناه أبداً فى جدة الاحساس واخحضراره على هيئة الطفولة النامية التي لا تجف 
ولا تشيخ وإن جفت المفاصلل وشاخحت الأوصال وستمر بنا عقد کثرة من عاداته ومواهبه 
e eh‏ اعتبار واحد وهو أنه طفل كبر لا يفرغ من الطفولة طول 
O E O‏ 
وون ل کی داب ا EP vete‏ ليس الكظم 
والسكوت علامة على الكرم والصفح الجميل فى كل حال . 
وأجهل الناس بالطبائم الانسانية من بصف امر أ کا الرومي بالحسد والضغينة لأنه 
كان يألم ويتحسر لحرمانه ويعجب لحظوة الجهلاء بالخر دونه » إ إذ ليس الحسد أن يألم 
لأنسان لأنه عروممزؤود عن النعم التي يشتهيها ويتذوقها ويعرف معنى المتعة بها » ولا أن 
یری - مصيباً أو خطئاًفی رأيه أنه أجدر وأليق بتلك النعم من لا بحسبهم انداده فى الفضل 
والذكاء وأقرانه فى المناقی والمائر > كلا ! و هذا هو الحسد المذموم اللعدود ف ردیء 
الصفات . وانما الحسد المذموم هو خلق كريه يتلل به المرء فلا يطيق النعمة عند غبره وان 
کانت عنده ولا پستر ر بح إلى شعور الناس بالسعادة لانقطاع ما بينه وبينهم من رحم العطف 
والمشاركة فى الأفراح والالام . 


فا لحسد بضوب فى العاطفة » وا بن الرومي أبعد انسان من نضوب العاطفة » وتحجر فى 
الشعور وليس للتحجر في خلائق ار الرومي وأمثاله مكان » والحاسد لا جل الخير 
مقر ونا بالفضل والنعمة مرهونة بالمناقب . ولا يطلب المتعة والحاه لأنه أقدر وأجدر ممن 
ينعمون با فى الدنيا بغير حق ولا معرفة » إذ التفكير على هذا النمط غريب عن جبلة 
الحاسد الذی نا یرید ایر لأنه یرید وکفی ! ثم لا يلف عقله أن يدل له بحجة ئی طلبه 
غير حجة الأثرة الحيوانية التي لا تسأله سبباً والأنانية الصاء ء التي لا تعقل ولا توازن ولا 
تتدبر » ويسوءه أن ينعم الناس لأنه يرى النعمة وقفاً عليه ويرى أن كل ما سر غيره 
مسلوب منه » وليكن ذلك السرور علما وهو لا ينافس العلاء ء أو صلاحاً وهو لا يتشبه 
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باهل الصلاح او شرفا وهو لا يطمح الى الشرف . فحسبه أنه سرور في عرف أحد من 
الاس وحظ ينعم به غبره ويتملاًه ليكون ذلك السرور ثاراً عنده ويكون تنغيض المسرور 
به من همه وأربه . وهذا هو الحسد الذى ليس فى طبيعة ابن الرومي ذرة منه ٠‏ بل ليس ما 
عنده إلا نقيضه وضده . 

فقد كانت ألذ متعه التي وصفها تلك المتع التي غنمها مع صحبه وسعد بها كما سعد 
غيره » وربا كان لا يلح ذلك الالحاح فى طلّب السمك الذى يبه إلا ليسرع به إلى صديق 
یدعوه اليه ویشرکه فيه : 


متى عهدك بالكرخ وبالشبوط والفرخ 
وبالبكر التي لم تشق بالنار ولا الطبخ 
وقد کان شعوره بحرمان غیره کشعوره بحرمان نفسه ولو لم تکن بینه وبين المحروم 
يألم لجميع ألمه : 
ا مالا مبين الععمى يعثر فى الأكم وني الوهد 
محتملا قلا على رأسه تضعف عله قوة الحجلد 
سین حمالات وأشباهها من بشر ناموا عن العحد 
والبائس ا مستسلم أذل للمکروه من عد 
فر إلى الحجمل على ضعفه من كلحات الكثر الوغد 
وما كان بينه وبين ذلك الح|ال من صلة حركت فيه ذلك الاأشغفاق عليه والعحب من 
صبره إلا أنه كان يو ثر مقاساة الحهد على مقاساة اللو م ء وبرح العناء على التكسب بمدح 
وهى صلة لا تتحرك ما العاطفة إلا فى نفس خبولة على العطت والتاسى بأحوال الكبر 
١‏ وكان هو وصديق له متصلين برجل جليل من حاشية السلطان فكان المتصل به يسرف 
ع صدیقه فی الاستخفاف به » فال ابن الرومي يلوم ذلك الرجل الجليل عل استخافه 
صديمه : 
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خت آن ااا بوزن ما تستمه 
أو توق الإكرام ال وللذى ا 
فال ما تفعله بحضصرتي حشمه 
واننسي يظلمني کل امریء يړظلمه 


ولو رجل غير ابن الرومي فى موضعه كان بنفسه حسد أو دخيلة سوء لسره أن بخصر 
بالحماوة دول زميله والتمس الرلفى عند ذلك الرجل الحليل بموافقته على مزاحه 
واستخفافه لکنه كان في الواقع كأبرأً الناس من حسد وأعظمهم سرورا بعطف صديق » 
بل كان الصديق مقدماً عنده على الحبيب : 

کک دكر الصد يق وعد عن ذكر الحبيب 

کم مکشر لي غبٹ ومقل قول لي مطيب 
لان العطف حاجة من حاجات قلبه وضرورة من ضروراته ووقاء له ما کان يرهقه 
ويشتد على صبره . فكان عطف الصديق بحي نفسه ومخلقه حلقاً جديداً كا قال : 


خليل اظل لذا زارني كاأني اشا خلقا جديدا 


أرانسي وان کشر انى ون ما غاب عنسي وحيداً فریدا 
فا كان الرجل حاسدا ولا شبيهاً بالحاسد » وما کان الا انساناً كسائر الناس بحب الخر 
لنفسه ولا يكرهه لغيره » بل ما كان الا ذلك الطفل الكبير الذى كأنه فى حدة طمعه وقلة 
حيلته وقد فتح عينيه وفخر فاه الى قطعة الحلوى فى يد غيره فبلع ريقه وصاح في براءة 
وضسراحة لا تعرفهي| طبائع الحاسدين : 
ا اوسن ادا . ال الت ,حن من الخ ا اخ دا 
وما حيلة المسكين فى شهوة قلبه وفى قلة حيلته وحوله ؟ وكيف الصدوف عن النعمة وما 
وم احس على بليتهم من عیرهسم بمرارة الغبن 
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فمبلغ القول في حسده انه كان شديد الرغبة في متع الحياة قليل الحيلة في احتجانها ۾ ادا 
سميت هذا حسدا فقل ان ابن الرومي حاسد وقل ان الطفل الذى يتطلع الى الحلوی فى يد 
i E‏ ا ر ا معاني 

ویقال فی حقده ما يقال فی حسده فقد کان ساخحطاً ولم یکن حاقداً » والبون بعید بین 
السخط والحقد . وان التبست أعراض هذين الخلقين على طلاب الظواهر . 

فھ| خلقان متباینان وقد یکونان في بعض الأحيان متناقضين ٠‏ فيسخط الانسان بل يدوم 
سخطه ولیس فى قلبه من الحقد أثر . وقد تكون كثرة سخطه لكثرة استجابته للمؤ ثرات 
الحديدة الطارئة التى تتعاقب على حسه » أى لقلة حقده وقلة اصراره على البخض 
القديم . 


والحقد توم الحسد فى خحلة الأثرة الحيوأنية والانانية الصماء ٠‏ فلهذه الخلة يستكبر الحاقد 
الاساءة الصغيرة الى نفسه كا يستكثر الحاسد النعمة القليلة على غبره » والسبب فف 
الحالتين واحد . وهو أنه لغلوه فى حب نفسه واستغراقه فى الأثرة الحيوانية لا يريد أن يساء 
هو ولا ان یسر غیره » ولیس یعنیه أن يساء باحق أو بغير الحق وان يكون عاديا فى هذه 
ااا ا عل . فان ذلك کله من وراء تفکره وحسابه . ولا فرق عنده بین أن 
يظلمه الناس ف الاأساءة اليه أو ينصفوه وبين أن يسيئوا اليه بالعدوان عليه او بصده هو عن 
العدوان » فمن الحاقدين من يحقد على الناس لأنهم أبوا عليه ان يضرهم ليستفيد من 
ضر رهم ووقفوا بینه وبين مصلحته ولو کان وقوفهم هذا من حقهم ولانقاذ حیاتهم !! 
وهو لا يفكر بالعدل ولا يكره العدوان لأنه جور وعسف ولا يعرف من الكراهة الا أن يكره 
ماس كاتا ما کان وبالغا ما بلغ فيه العذر والاضطرار » وهذا غير الشعور الذى يشعر 
به المرء حین يعتدی عليه بغر احق ذ و 
السخط والامتعاض فان من النبل أن يغخضب المرء للعدوان وقع به أو وشح بخره فان لم 
يرتفع بغض العدوان إلى مقام النبل فهو لا هبط بصاحبه إلى ما دون منزلة العذر المعقول 
والطبع المستقيم . 

من هذا القبيل كان شعور ابن الرومي حين توالت عليه أسباب السخط فتوالى سخطه 
وغضبه وتواصلت شکواه وضجره » فکل سب کان یثیره فپو سبب « أخضر » لا مشابہة 


س ۵~ 


قيه لأسباب الحقد التي يطول ثواؤ ها بالضمير حتى تفسد وتتعفن أو تيبس وتتحجر . 
وما كان لطبيعة مهتاجة كطبيعة ابن الرومي طاقة بضرب من الاحساس غير ذلك الذى 
نسميه « بالأخضر » لحدته وحرارة نبضه وسرعة أثره وسرعة زواله . وأنىَ مثل هذه الطبيعة 
إصرار الحقد وتدبىره وثباته على ما فيه بين تقلب الحوادث وتجدد المسرات والمصائب ؟ كل 
ما تطیقه هذه الطبيعة من الشعور هو دلك الشعور الذى تحضرها أسبابه وتلح عليها 
مؤ ثراته » فاذا كانت الأسباب ما تزال مؤلة مغضبة فالألم دائم والغضب لازم والناس 
يقولون حينئذ انه الحقد وانه الضغينة وإنه حلق ذميم وطبيعة رديئة » لأن الحقد هو الاسم 
الذى يطلقه العامة على الاستياء إذا دام واتصل وتوالت موارده فتوالی وجوده » ولأنہم ربا 
بلغوا من بلادة الأنانية وقلة الالحساس بمعنى العدل أن يسيئوا إلى المستضعف المخذول ولا 
يتوقعوا منه الألم والاستياء . . . . ولم لا ؟ ألا يسرهم أن يعبثوا به ويتاجنوا عليه ؟ فبا 
باله إذن لا یسر با به یسرون ولا يضحك هو کا هم یضحکون ؟! 
فكل ما كانت تطيقه طبيعة ابن الرومي من الشعور هو ذلك الذى تحضرها أسبابه وتلح 
عليها مؤ ثراته » فاذا غابت الأسباب وفترت المؤ ثرات نسي شعوره فى لمحة عين وانقلب إلى 
نقيضه » وني قصته مع الأخفش عبرة لمن شاء أن يعرف ما وراء سخطه من الطيب' 
والغفران والمودة » فقد صمد الأخفش ما صمد من الزمن يعبث به ويثقل عليه فى العبث 
حتى منعه أن يبرح بيته ويتصرف لمعاشه ‏ فعاتبه ابن الرومي فلم يرعو وأنذره فلم يحفل 
وقال له یتوعده : 

لا يأمنن السفيه بادرتي فانني عارض لمن عرضا 

عندى له السسوط إن تلوه می الس ير وعندى اللجام إِٺٰ ركضا 
وما توعده إلا بعد لجاج وحال وصلح واعتذار » فلا لم ينفعه ذلك هجاه وأقذع ف 
هحجائه کعادة أهل الزمان فى كل هجاء » فعاد الأخفش اليه يسترضيه ويستعطفه فرضي 
وعطف . وسح فضي تثقبله ونسي الهجاء وأقبل بقرظه ویطریه ویبالغ فی تقر يظه وإطرائه 
غير تارك لنفسه بقية لوتر قديم ولا لوتر مستأنف : 

ذكر الأخفش القديم فقلنا إن للأخفش الحديث لفضلا 

وإذا ما حكمت والروم أهلي ی کلام معرب کنت عدلا 

آنا بين الخصوم فيه عریب لا أرى الزور للمحاباة أهلا 

ومتى قلت باطلاً لم القب فيلسوفاً ولم أسوم هرقلا 


سہ آ۱ ~١‏ 
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يا ظاء إلى الصواب ردوه 
هو بحر من‌البحور فرات 


وأطنب ف ذلك حتی دعاه مقومه ولحدينه : 


فد اردت الاطناب فيك فقالت 
ورأیت الي لسر ر يكفي من اله 


أحدث الأخفشنن فانقاد رسلا 


یسقکم بالصواب علا ونہلا 
لیس ملحا » ولیس حاشاه ضحلا 


وکیی شن غا ل کا 
8 غاياتك العيدة مهلا 
لى إذا النصل كان مثلك نصلا 


إلإ أن الأخفش لم يصف هذا الصفاء ولم یکن إلا عابثاً فی صلحه كا كان عابثاً في 
خحصامه » فعاد إلى شنشنته معه وعاد ابن الرومي إلى سلاحه الذى نبذه حتى حسب 


صاحبه انه حطمه » فقال یذکره : 
حذار أو تظار فانما 


فان e‏ ا ء أو عاد و 


بظطلكم قطع من الرجز مر سل 
ولا E‏ السلم أغفل 
أفوق نبي تارة وأنصل 
على بدئهالم يلق مني أعزل 


وليس يغر الحاقد هذا الغر ور ولا الناس يصنعون هذا بمن يعلمون حقده ومحذرون منه 


بن الرومي كما عرفٽ من آخباره هو الذي أعانه ا 


فی وسعه وقربه من الرۇساء أصحابة وجعل اله مسا إل ززق فجزاء انقادا بانق لات 
ومسبة بمسبة » ولم يفعل ذلك إلا بعد أن تحيل جهده على عطفه واستلال حقده وسخسلكه 
فلم يفلح » وكتب إليه يستعيده إلى سالف مودته : 


ا الحاسدى عل صحبتى العس 
حسداً هاجه على ثلسب شعري 
وانتقاصي مع العدو وقد كا 
لیت شعری ماذا حسدت عليه 


ولقائي مسا غضبانا 
ل یری : نقائصي رححانا 
أا الظالمى اخائي عيانا 


۱۱۷ 


أعلى أنشى ظمئت وأضح کر من کان صادیا ریانا 

أم على انني أمتّى حسيراً وأرى الناس كلهم ركبانا 

ام عل أننسي کلت سقيقي وعلدمت الشراء والأوطانا 

عد کریاً إلى کریم کا کد ت وإلا لقيت مني هوانا 

5 عقاباً ا تقول ولکن بجفاء أردفته هخرانا 

وتيق' أني مقيم عل العه د حياتي؛» وحذ بذاك صا نا 

لا أعد الذنوب منك ذنوباً بل هدايا مقبولة وحنانا 
فلم مجدر ذلك فی استعطاف ابن عار ولم یشنه عن عدائه وثلبه . . . ثم تقراً فی دیوان ابن 
الرومى فترى فيه قصيدة قاها قبل موته بخمسة أيام أو ستة يدح الجراح على لسان ابن عبار 
هذا r‏ ایس منفعة کان ير جوها لدیه 
قلبه » فقد كان العطف ك أسلفنا حاجة من حاجات طبعه وضرورة من ضرورات 
حياته » وآية ذلك بينة فى شعره كله وف تفجعه على أحبابه وشدة فقده لأهله » وقناعته 
منهم باليسير من المودة يأخذها حيث وجدها ويأسى عليها حيث لا ججدها » وهو القائل وقد 
صدق : 

وإني لبر بالأاقارب واصل على حسدفي بعضهم وعلى بخض 

ê ê 

ولقد آن أن ننبذ تلك الطريقة العتيقة التي كان بعض الأقدمين يعتمدوشا فى نقد 
الأخحلاق وتسمية أسائها والمقابلة بين المتشابه والمتخالف منها » فانم تعودوا أن يأخذوا 
فيها بالأعراض دون الحواهر وبالظواهر دون المخابر > وكانوا ينظرون الى السات البادية 
ولا ينظر ون الى ما وراءها من بواعثها . .. فالخضب الدائم والحقد سمة واحدة فها اذن 
خلق واحد ! ومتی کان الشاعر كثير الذم والانحاء على الناس فهذه حجة حجديدة تضاف 
إلى سات وجهه » فلا جدال اذن فی حقده ولا شك فی قبح سریرته وجنوحه الى الشر دون 
ا خير والعداوة دول المودة . . E IENE E.‏ 
الحدال وحقت عليه الكلمة ونفذ فيه القضاء الا تراه ناقا مغتاً ؟ ثم ألا تراه هاجياً لا 
يكف عن الذم والشتيمة ؟ ثم آلا تراه قر بذنبه ویصارح الناس بدفین بغضه ؟ فاذا بقی 
بعد من أسباب الحكم غير أن يوصم وأن يدان ؟! 


لا يا قضاة . ! بقی من أسباب الحکم کل شيء ولم بمحصل لدینا بعد هذا کله سبب واحد 
يجوز لنا أن نختمد عليه ! بقي البحث ئي أسباب نقمته وذمه وشهادته على نفسه » فان هذه 
هي العناصر التي تتألف منها الأخلاق ولیست ملامح الغضب ولا كلات الشفاه . قاذا 
نحن عرفناها فذاك » أما إذا ظلت مجهولة فقد جهلنا كل سر ولم نعرف إلا لوان الطلاء . 
علام تدل النقمة ؟ 
وو 
رضاء » وإن اعتراف العترف لاحجى أن برثه من رفيلة اوارية والقاق ‏ وهي رذ ل 
خلو منها طبيعة الحاسد أو طبيعة الحقود . 
ويلوح لنا آن نقاد الأحلاق على هذا النمط لا بختلفون كثيراً من قضاة الزمن الغابر الذين 
كانوا يضربون « المتهم » ليقر بالذنب ثم يأخذونه بشهادته على نفسه . . . . فغاية الفرق 
ينهم أن نقادنا لا يضربون ولكنهم كذلك لا يسألون عن المنقود اسوق البهم هل هو 
مضروب أو غير مضروب ؟ ونخاهم يختبطون بأن يساق اليهم مضروباً معترفاً ليغنيهم عن 
الببحث ويعفيهم من مؤ نة السؤ ال والحواب ! 
Ei OF ee Mh OPE NT EER‏ 
بأنحلاقه : 

شکری عتيد وكذاك حقدى للخير والشر مكان عندی 
وقال : 


وما الحقد إلا توأم الشكر في الفتى وبعض السجايا ينتسبن إلى بعض 
فحیٹ تری حقداً غلى ذي إساءة ٠‏ فثم ترى شكراً على حسنن القرض 
إذا الأرض أدت ريع ما أنت زارع من البذر فيها فهي ناهيك من أرض 
ولا عيب أن تجزى القروض يلها بل العيب أن تدان ديسا فلا تقضي 
فهذا اعتراف صحيح يتلهف عليه القضاة : قضاة المحكمة العتيقة › ولکنه بعد لیس 
بالمهم في البحث عن أخلاق الرجل لأن وراءه سرا هو الأهم في هذا الصدد وهو الحقيق بأن 
يدار الببحث اليه . 


~۱۹ ~ 


ويجب أن نعلم أولا اذا شهد ابن الر ومي على نفسه بالحقد هذه الشهادة > فان الحقود لا 
بشهد على نقسه بحقده والمطبوع على الصراحة لا يكون مطبوعا على الحفد . وصراحه ابن 
الرومى هنا تلفت النظر إلى أمر شاذفى هذا« الاعتراف » وتدعونا إلى السو ال عن سره › 
وسره لیس ببعید . 

فالرجل كان يدعي الحقد ليخيف الذين يستوطئون جانبه ويستسهلون إرضاءه بعد 
اغعضابه » فا كان يذكر الحقد الا وهو ينذر ويتوعد من طرف خفي أو ظاهر > وخر 
E O‏ 
ا وشو إل فر مات اران ال حه ال ى مرد اا 

وسبب آحرٌ لاعترافه بالحقد أنه كان يتفلسف ويدرس الجحدل ويتعاطى صناعة البرهان 
وبحب أن يمتحن قوته فى المنطق والفلسفة بتقبيح الحسن وتحسين القبيح حسب| يبدو له 
وجهيه ومن تنازع الأقوال فيه » وتلك سنة كانت معروفة في ذلك العصر يقيسون بها 
البلاغة ويقيسون با قوة البرهان . فمدح ابن الرومي الحقد وذمه ولم يقصر بحجة الذم 
عن حجة المديح » وهو القائل قى ذم الحقد والرد على مادحيه : 


يا مادح الحقد محتالاً له شبها 


لن يقلسب العيب زينسا من يزينه 
قد أبرم 1 اقات الأمورمعاً 


يا دافن الحقد ى ضعفي جوانحه 
الحقد داء درى لا دواء له 
فاستشفو منسه بصفح أو معاثبة 
واجعل طلابك بالأوتار ما عظمت 


والعفو أقرب للتقوى وان جرم 


يكفيك ف العفو أن الله قرظه 
شهدت آأنك لو أذنبت ساءك ان 


قد سلكت الاسلكا وغ 
ر کیا غاسا دنا 
فلن تری سبہا منهن منتكنا 
يرى الصدور اذا ما مره حرثا 
a‏ الألبابت أوفر ثا 
وحیاً ا خير من صلی ومن بعثا 
تلق أخحاك جقوذا صدره شرا" 


١ (‏ ) فرت شی وفرث الرجل ضرب کبده وهو حي . 
١‏ ) الشرٹ من السيوف والاسنة المحدد وشرب الرجل غلظ هر كفه . 


(۲ 


نعم وسرك أن ينسى 
إنسى إذا خحلط الأقوام صالحهم 
ا ی رو ال ی 
ولست آجعله كالحوض أمزجه 
وهو القائل فى هذا المعنى : 

يا ضارب المشل المزخحرف 
أصبحت خصم الق تهدم ما 
اا ا تد 
شبهت نفسك قالأولى يولونما 
ورأيت حفظك ما أتوا من صالح 
وزعمت فيك طبيعة. أرضية 
ولقد صدقت وما كذبت فانه 
لكن هاتيك الطبيعة فى الفتى 
ولصمته عن ذكرها آولى به 
فينا وفيك طبيعة أرضية 
هبطت بآدم قبلنا وبزوجه 
کو ا الا ا اسا 
بشسبت لعمر الله تلك طبيعة 
واستأسرت ضعفسى بنيه بعدها 


لكنها مأسورة 


عرفوا لروح الله فيهسم فضل ما 
فتنزهوا وتعظموا وتکرموا 
نزعصوا إلى الجر الذي منه أتت 


ll الذنسوب‎ 


وان تصادف منه اا دمثا 
بسىء الفعل » جداً كان أو عبشا 
يستخلص الفصة البيصاء لا الخشا 


للحقد لم تقدح بزنلو وار 
والمحق محتج » وأنت تمارى 
واحترت من خلقيك غر خيار 
الاءهم بالأرض والعار 
أو سيء- كرما وعتق نجار 
ا مان الي ااا 
لا يدف المعسروف بالانکار 
ما يلظ عليه بالأستار 


تھوی بنا أا شر قرار 
من جنة الفردوس أفضل دار 
من تلكم الحنات والأنهار 
a 8‏ أباننا قرب أكرم حار 
فم 2 أسری بخرر اسار 
وة السلطان فى الأحرار 
ونفوسهم تسمو سمو النار 
قد ارت من صالسح الاثار 
عن لؤم طبع الطين والأحجار؛ 
أرواحهم » وسموا عن الأغوار 


فابن الرومي القائل هذا هو ابن الرومي القائل ذاك . . . وكأننا بقضاة المعحكمة العتيقة 
يتحفزون للادانة اا ا E‏ 


~۲۹ 


يعلمون أن الرجل قد يستجمع سات الخضب الدائم وطمجته ويعترف على نفسه بحقده 
وجميع أخلاق ابن الرومي تنتهي عند البحث فيها إلى مثل هذه النهاية » فهو كا أسلفنا 
لا يعرف من الأخحلاق إلا « الأ ضر » الذى مجرى فيه الماء لوقته » أو هو لا يعرف من 
الأخلاق إلا ما بحضره سببه وتختلج ف صدره دواعيه : 
أيندم ويتوب عن المعاصي ؟ 
نعم ! وجبت التوبة والندم . إذ : 
حتى تى نشترى دنيا بآخرة سفاهة » ونبيع الفوق بالدون 
معللين بامال بنبادعنا وزخرف من غرور العيش موضون 
أيلهو ويقصف ؟ 
نعم ! يلهو ويقصف ويقول لمن يتوب ويندم : 
لأ تخنط الحب بالنقوى فتعطفنا على القاسي عذاب الجر والبين 
ولم نبع قط دنيانا بآخحرة ومثلنا لا يبيع النقد بالدين 
أيسكر بعد اقبال المشيب وادبار الشباب ؟ 
عم 
فاعذر شراب المدامة شارب لتقصرر أيام المشيب الأطاول 
أو : 
أم يقلع عن السكر بعد اقبال المشيب وإدبار الشباب ؟ 
قد يكون ذلك خراً : 
فدع شربما إذ أصبح الرأس مشرقاً ماذرة أن يصبح القلب مظلا 
ولا ريتك السن والله والنھی على الشيب والاسلام واللوم مقدما 
أيشح ويحرص على ماله ؟ 
0 


نعم » فانه : 
فشحي عليه مثل شحي على عرضي 
ا 
نحم » و : 
ا تحملن همسوم أيام على يوم لعلك أن تقصر عن غده 
بل هو يسأل الله أن يقيه الشح ويلهمه الجود : 
يا اهي شح نفسي فانني ٠‏ أرى الجود لي حظاً وشيمتى الببخل 
ورجا تعاورته الحالتان فى لحظة واحدة » فتراه حائر الئفس بين الحرص والتوكل لا 
يطمئن إلى هذا حتى يثوب إلى ذاك : 
وقضاء الآله احوط للا س من e‏ والاباء 
لو يصح اليقين ما رغب الرا ٠‏ غب إلا إلى مليك الساء 
وعسير بلوغ هاتيك جداً تلك علا مراتب الأنبياء 
أو قد يدركه الحذر أو الأريحية فيحجم عن هجاء السلطان ويعلن سر احجامه كأنه 
مطالب ذا الاعلان : 
لا أقذع السلطان فى أيامه خوفاً لسطوته ومر عقابه 
وإدذا الزمان أصابه بصر وفه حادذرت ر-حعتسه ووشك مثابه 
وأعد لؤماً أن أمهم بعضه إذ فلت الأيام من أنيابه 
ذلك حين يساوره الخوف ويذكر الأريحية . فأما إذا ثارت بلابله واضطرمت لواعجه 
ا الحاضر من احساسه ¢ J9‏ د الثربة بة الطارئة هي لافنا الذى يقض به 
كل ما استخلق من أسرار نفسه على الجملة » وما كان في نفسه من سر مغلق الا وجدته هو 
معنى منهوماً بالغوص عليه والكشف عنه لقارئي شعره ! 


٢ س‎ 
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عاش ابن الرومي حياته كلها فی بغداد » لا یفارقها قلیلا حتی یعود سریعاً وقد نازعه 
اليها شوق وغلبه نحوها حنيل » وكانت بغداد يومئذ عاصمة الدنيا غير مدافع : فيها كل 
محاسن الحار الواسع وعيوبه وكل رفاهة العار الواسع وشقاثه . قصور تبلغ النفقة على 
بنائها وتأثيثها الوف الألوف » ومتاجر يؤ مها أصحاب القوافل من أقصى المشرق وأقصى 
لغرب » ومدارس ومكاتب وحلقات للمذاكرة مجلس فيها الأئمة فى كل فرع من فروع 
العلم والأدب » وإلى جاتب ذلك بوت فى كل منزه ومرتاد على النهر أو فى الخلاء للهو 
والمعاقرة والسمر يغني فيها القيان ويرقص الجوارى ويغشاها العلية والسواد » ويسكت 
عنها الخلفاء حينا فتكثر وتعمر أو يغضبون عليها فيبعدونما إلى حيث تخيب عن الأنظار 
ولكنها لا تغيب عن الطلاب والرواد »ومن وراء ذلك أحياء مخبوذة يكمن فيهااللصوص 
والمغتالون يتألبون على نقب الدور وحمل الخزائن واستدراج الموسرين على نحو ما نقرآ عن 
عصابات الاثم وا لجر ية فى عواصم هذا الزمان » فاذاتصفحت أخبار بغداد با اشتملت 
عليه من جمال وشناعة وبذخ وفاقة واحتيال على طلب المال والمتعة من كل مطلب وانصراف 
إلى السرور والرغد في كل وجهة فكأنك تتصفح أخبار الغرائب فى عواصم الدنيا التي 
تسمی اليوم باريس وبرلين ولندن وشيکاغو ونيويورك . 
وهذه العواصم كافة لا تطيب فيها اقامة إلا جال » أما بخداد خاصة فكان ساكنها أحوج 
إلى الال من ساكن العواصم الحديثة » لأا كانت عرضة للغلاء فى القرن الثالث 
لاضطراب الأمور فى الجهات التي كانت تميبرها وانقطاع الوارد عنها حيناً بعد حين . فاذا 
وقع فيها الغلاء ندر الخبز وارتفع سعر الدقيق وكان ما وصفه ابن الرومي فى بعض شكاياته 
أحسن ما كان الدقيق موقعا من رجل أفلس حتى أدقعا 
وأصبح القوم البطان جوعا وخحشى الجائع ألا يشبعا 
وهي إذا لم تخل لم ترحص ولم يستخن طالب المعيشة فيها عن بعض السار ك قال 
بعض الشعراء : 
سقى الله بغداد من جنة غدت للورى نزهة الأنفس 
عل ہا منية الموسر ين ولكنها حسرة المغلس 


٤4 


بن الرومي لم يكن طالب معيشة وحسب . بل كان طالب معيشة ومتعة ومسرة » 
TR‏ المناعم واللذات أنى كانت وحيث أمكن 
منها الحول والحيلة : 

فان تعذرن ان مجك بالقو ة فاحتل لطائف الحيل 


ركاذ كثبر الألفة لبيوت القيان يعاشرهن ويسمعهن وللايسمع يهن لوم لائم : 


ولاح فی القيان فقلت مهلا رميت بنبل أوتار القيان 
شبيهات الرماح قنا متون وكلا في القلوب بلا سنان 
وهل من حربة أو من سنان کعمین أو كثغر آو بنان؟ 


ورجا كان الشعر من حيله التي كان يحتال بها على ود القيان وحضور مجالسهن فيشني 
عليهن حيناً ويهجوهن أحياناً وينال بذلك ما يناله غبره بالدنانير والدراهم e‏ 
تغنيه في هذا الغرض قليلا ولا تنيه كثيرا ثم هي لا تغنيه عن المال كلما احتاج اليه ف 
سائر وجوه عیشه وهوه . 
فصاحبنا في مدينة الخلاء قد عاش وعلى غير التقشف والزهد قد فطر > فهل کان میسور 
الحالة مکفی الؤ نة ؟ وهل کان الشعر کفیلاً له مال یغنیه فی ضروراته ونوافله ؟ أو هو کان 
فقيراً حر وماً لا يصيب من فرص العيش إلا ما يغبه على موائد الأمراء أو بحتال له « لطائف 
ا لحيل » حيث| أسعفت وأفادث . وقلا تسعف وتفید ؟ 
ان قصائد ابن الرومي فى جملتها لا تدع إلا أثراً واحدأ فى ذهن القارىء من هذه 
الوجهة » وهو أنه كان فى ضنك وفاقة كثبر الحرمان كشبر الشكاية . ولكنها لا تخلو هنا 
| وهناك من أبيات تدل على كفاف أو حظمن اليسر » وعلى أن بعض ممدوحيه كانوا 2 
عطاياهم لذلك اليسر الذى يرونه عليه : 
أتحرمنسي لآني مستقل وای لیت کال رزخ السغاب 
فا تحمي ذوات الدر درا إذا صادفن ملآن الوطاب 


0 س 


a EE‏ ¿ وثراء وحف موروثة منها 
قدح زعم أنه كان للرشيد وقال فى وصفه وقد آهداه إلى علي بن بحسي المنجم : 
كل عقل ويطبي كل طرف 


وف اا رة حتی 
قدح كان للرشيد اصطفاه 

كفم الحب في الحلاوة بل أ 
صیہ a‏ 
کهواء بلا هباء» مشوب 
وس ط القدر لم يكبر لجرع 


ما يوفيه واصف حق وصف 
حاف من ذکوره غر خلف 
لل » وإن کان لا ناغى بحرف 
ل عاا بها تا 
أخحطأته من رقة الستشف 
ا 
متوال » ولسم يصخر لرشف 


فعلی هذا يلوح لنا آنه كان ميسر المعيشة ولو بعض التيسير » وأنه کان فی وقت من أوقاته 
مستقلاً ‏ ليس « كالرزحى السغاب ء غير ننا لا نعلم بخبر تلك الضيعة إلا لنعلم أا 
محدبة تطيل عناءه ولا تغل عليه : 
اغات عة ما رلت مها 
وأنها كانت تصاب بالحراد فيأتي على زرعها فى بعض السنين : 


لى زرع أتى عليه الجحراد 
aE‏ أرجو حصاده فأثاه 


يحملد الله قدا ف ناء 


قبل أن يبلغ الحصاد الحصاد 
وأنه کان يستعفي من دفع خراجها ویکتب إلى وهب بن سلمان يشکو إليه ضيقه وسلب 
الخطوب ما ف يديه : 


هب لراجيك ما عليه فان اس 
أنت بحر ومن له تجتبى الأم 
فارغباعن مداد شعبی فلیست 
وارثیا لامسریء ألح عليه 
سلبته الخطوب ما فی يديه 


اس 


مك وهب ووسمك الوهاب 
وال بحر لحانبیه عباب 
فيه الا صبابة » بل سراب 
للزمان الصئول ظفر وناب 
وله من بجمل أثواب 
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لك فى مكشرى الرعية دوني حلب کیف شت بل آحلاب 
كذلك لا نعلم « بثرائه » الا لنعلم أنه أصيب فيه بحريق و : 

حدوتث حوادث منها حریفی حف ما معت فن الثراء 
وكذاك لا نعلم بخبر داريه الا لنعلم أا غصبتا منه کیا زعم أو خرجتا من يده بحق أو 
بير حق على أية حال » فلا كان فى نحو الثلائين جار على دار له تاجر يعرف بابن أبي 
کامل فى رواية زهر الأداب فاغتصب بعض جدرها وأجبره على بيعها وفز ع ابن الرومي 
الى سلمان بن عبد الله بن طاهر يستعديه ويذكر تلك الدار أو ذلك « الوطن » : 


أعدم 


ولى وطن آليت ألا أبيعه 
عهسدت به شرځ الشاب ونعمة 
وحبب أوطان الرجال اليهم 
اذا ذکروا أوطانہم ذکرتهم 
فقد ألفته النفس حتى كأنه 
وقد ضامني فيه لئيم وعزني 
وأحدث احداثا أضرت بنزلى 
وراغمنسي فا اي من ظلامتي 
فا هو الا نمك الشعر سادرا 
مقالة وغد مثله قال مثلها 
صدوفاً عن الخرات لا يرأم العلا 
من القوم لا يرعون حقا لشاعر 
E GRE YE‏ 
وحسبسي عن اث الألة 
وانسي وان أضحى مدلا اله 


وألا أرى غرى له الدهر مالكا 
كنعمة قوم اود فی ظلالکا 
مارب قضاها الشاب هنالكا 
عهود الصبافيهافحنوالذلكا 
مها جسد ان بان غودر هالکا 
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وما الشعر الا ضلة من ضلالكا 
وما زال قوالاً خحلاف مقالكا 
ولا محتسذى في صالسح, مثالا 
ولا تقتدى أفعا سم بفعالکا 
بغار غلل الأخترارمقل سالك 
بماامتلات عيني به من جالكا 
لآمل أن ألفى مدلا بالكا 


~۲۷ 


فلم يصغ اليه سلمان بن عبد الله . 
وهذه هي قضية الدار الأولى التي غعصبت وسلهان وال على بغداد وابن الرومي يومئذ فى 
نحو الثلاثين . وهي قضية كا ترى مفصلة لم يسقط منها حرف مما قيل بين الخصمين 
المتنازعين . ! تقرأً الأبيات حتى تنتهى منها فلا يسعك الا أن تسى الدار وتنسى يسر ابن 
الرومي وعسره التفاتاً اى هذا الاستقصاء الدقيق فى سرد وقائع المشكلة والمشاجرة التي 
نشبت بين صاحب الدار والتاجر الباغي عليه فى زعمه » فا من كلمة قيلت في تلك 
المشاجرة أو تقال فى أمثاطها الى اليوم الا جاء با ابن الرومي وأبرأ با ذمته كا يبرىء الذمة 
جال الجن التمري ۲ عورال جر طا وار التاع فت جارخا واه روع 
بيعها » فيقوم الشاعر ويقعد ويرغي ويزبد وينذر خصمه الويل والثبور وعظائم الأمور › 
فيهزأً التاجر المعتز بثروته الساخر بكل شىء غير ذهبه وفضته ويقول له : وماذا عساك أن 
ا . فاذهب وانظم ما بدا لك ودع الشعر ينفعك ! فيا 
هو الا ضلّة من ضلالك وبلاء لك يضر بك ولا بمجدى عليك » فيغضب الشاعر لشعره 
ويذكر الأدتب والعلم والملوك والأمراء فيستخف التاحر بفخره ويقول له : وما نٿ من 
ذاك كله . . ما أنت الا متسول مسترفد تمد يديك الى مال غبرك !! فرتد عليه الشاعر 
مزرياً ما لم بجمع إلا من السرقة والخداع والسحت والحرام ویذهب يشکو ویستعدي 
ويرجو ويستجدى ٠‏ وهكذا تدور الملاحاة والمنابزة فى القصيدة وتُسجل القضية كلها فى 
الشعر على غط لا بخرم حرفاً ولا يزيد فيها ولا ينقص . كأن الشاعر مشغول بالرواية عن 
الدار والمنازعة عليها !! ومن الطبيعي أن محدث جميع ما حدث ولكن ليس من الطبيعي أن 
eS CLS a a‏ 
ا في شعره « بالطبيعي » البسيط وأضعفهم همل « الطبيعي » البسيط وينقص 


منه او يزيد عليه . 


وللدار الثانية قضية نعرف تفصيلها ك| عرفنا تفصيل هله القضة فقد نازعته فیها 
امراة ونزعتها منه عنوة فكتب إلى الوزير عبيد الله بن سلمان يعرض عليه القضية 


EY RE 


ا 


E E E‏ 2 و ا 


وكات آشر فة ها ن التبران لا قر 


۱۸ ¬ 


أقول إذ غصبتني كف جارية 
ان الغوانني يما أملن من أمل 
متى غلبن رجال الحد في زمن 
وأ أعجسب شىء ات مبصره 
كف خضيب من الحناء غاصة 


الله أكبر من ود ومن هبل“ 
فا يبالين ما لاقين من أجل 
کا غلبن رجال اللهو والغزل 
في كل ما لته الأرض من ثقل 
كفا حضيباً من الايطال والعضل 


اال اوا ارا ع 


إن هذه الحال لم تنكر ولم تزل 
عودی ظمسيء بلا ری ولا بلل 


یرید دولة بنى وهب أنصاره ومدوحيه . 


ومن الواضح أن هذه الدار أخذت منه قبيل موته بزمن قليل » لأنه يطلب رجعها فى 
أواخحر شعره ويقول انه لم یکن يومئذ « من رجال اللهو والغزل » . وقد محتمل ان هذا 
الشعر كله قيل فى دار واحدة لا فى دارين وأنه تشبث بتلك الدار بعد ما أحدث فيها التاجر. 
الأحداث ورام أن یضطرہ الى بیعھا فلم يبعها وظل مالکاً ها حتی ضاعت منه فی أخحريات 
عمره » وهو احقال يرد على الخاطر ولكننا نستبعده لأن زهر الآداب صريح فى أن التاجر 
« أجبره » على بيع داره ولأن ابن الرومي لا ينسى أن يذكر الصبا وطول العهد بسكنئ الدار 
لو كانت هي الدار الأولى التي ملكها وعاش فيها من صباه الى هرمه . 
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النفس بك رجو ملك دار معحمسوره مأهولة 
وتراععي آمالمها منك انجا ز مواعيد للمنى مطلة 


اذ اتاني الرسول منك بأمر يشبه الموت نفسه أو رسوله 


آنا إن لم تذد بيمناك على عير شك فريسة مأكولة 


ونظن أن البيتين الأتيين ما قاله فى هذه الدار بعينها : 


١ (‏ ) رباد من أرباب العرب في 'لجاهلية . 


~۲۹ 


وقد تكون هذه الدار هي التي نزعتها منه المرآة ‏ وقد تكون داراً مأجورة وهو الأرجح 
عندنا » لأن الشاعر لا يقول فى مزاياها إلا آنا « حل قد استطاب حلوله » و« منزل حب 
نزوله » وآنہا مکان : 
فيه عافانني الاله من الشك و وفك الاله عني كبوله 
بعمدجهدحلتمنهضروباً ليس اقاهن بابالمحموله 
وهو کلام آشبه بأن يقال فی مکان جرب بعد تجربة غیره » وکان فيه معنی للاستطابة 
والاختيار » وله على غبره من الأماكن المأجورة مزية الموافقة والاستحسال ویزید ف 
ترجيح ذلك أن الشاعر يقول انه كان يرجو « ملك » دار معمورة مأهولة فا كفاه أن تفوته 
الدار المملوكة حتى أزعجوه عن مسكنه . . . وذلك با تقدم أشبه . 
وأيا كان الخلاف فيا سبق فالأمر الذى لا حلاف فيه أنه مات فى دار مأجورة . فان 
الاجم يقول حين قص علينا قصته فى مرض وفاته انه انتقل من الكرخ إلى باب البصرة 
فسکن في دار ابن قلابة ولم يسکن فی دار ابن المعای کےا أشار عليه بعض أصدقاثه . وهو 
يصف حاله قبيل ذلك فيقول من قصيدته البائية إلى القاسم بن عبيد الله حين عزم على 
الشخوص إلى « آمد » مع الخليفة المعتضد : 
وتي الرث والثیاب طراء وطعامي برغمۍ المجشوب 
وحلي عارية وجداراً ت بيوتني فکلها منقوب 
فالذي يفهم من هذه الأخبار حين يجمع بعضها إلى بعض انه رث دارا من أبيه هي التي 
بقول إنه قضى فيها أيام صباه » فلا تكون على هذا إلا إرثاً نشأ فيه قبل أن يدرك السن التي 
يكسب فيها ثمن الدور » وورث تحفاً تُقتنى كتلك الكأس التي زعم أنها كانت للرشيد » 
وقد تكون الضيعة بعض إرثه من أبيه وقد تكون مما اقتناه فى بعض حالات وفره » ولكنه 
کان محتاج إلى الدين فيعرض عقاره للضياع وتقوم عليه الحجة فلا يقدر الولااة على دفع 
خصومه وقبول دعواه » وشكاياته من الديون كثرة تؤ يد هذا التفسير . فمنها : 
على دين ٿقيل أنت قاضيه يا من محملنلي ديني رجائيه 
وقد حاني أخواني مواردهم ووكلتني إلى بحر سواقيه 
۳۹ 
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من حسن حال ورفه بال ورف قدر و حط دین 
ومنها : 
i E‏ 
ر ا کا ی ی يتعاوره من 
المغر يات بالانفاق وھوا- جس الخوف من الفاقة وقد کان هو مضياعاً متلافاً وشحیحاً مقتراً 
اتات و ا سیر ف دا وان ا اوا عر الکن 
مئه وشحيحاً مقتراً على الكره منه كذلك » وكثيراً ما أنحى على نفسه باللوم لحرصه وضعف 
بمانه وشكاها إلى الله كأنغا يغالبه عل الحرص مغالب شديد المراس ك) قال : 
الى الله أشكو شح نفسي لأنني أرى ا جود لي حظاً وشيمتي البخل 
وقد كان حق الحود بذل ذخائرى لى أن يراني الله يعوزني الأكل 
ولكن نضسي آثرت نبل ماما وما حيث نبل المال ما يوجد النبل 
أو کے| قال : 
وفيم اجتهادى فى ععاولة الغنى ومااللغنى عند الحواد به قدر 
اذا لم یکن عندی سوی ما يکفني فشحي عليه متل شحو على عرضی 
لأني متى اتلفته ا حتت حاحه تذل مص و ن العر ض فطلب القرض 
فهو لا يزال أبداً شديد الزهد شديد الرغبة : 
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وأصبح في الاثراء أزهد زاهد وان کان فی الاثراء أرغب راغب 


فلا جزم يضطر ب ى عة ورج عن القصد قحالي شخ وشره وا اغرال 
ينتفع با ادخز أو مبدداً لا يبقي من ماله ولا يذر . 


على أنه لو بقي له كل ما ورث من أبيه وكل ما علمنا,أنه ملكه لا أغنانا ذلك عن البحث 
فی مورد رزقه وسبب اتصال عیشه . اذ کان البیت الذی یسکنه مالکه لا بحسب من موارد 
الكسب » والضيعة التي « ما زال منها في عناء » لا تبلغ أن تدر عليه رزقا يكفيه »> ومن 
e E OG E E‏ 

ميسم النحس ولا عيروه الخيبة وا لخصاصة » ولرلا عسره وافتقاره لاو و 
الیر ا . إذ هجاه « فأهدى اليه تخت متاع وكيس دراهم وكتب اليه ليريه أن 
الهدية ليست تقية منه ولكن رقة عليه » وانه لم بجمله على ما فعل إلا الفقر والحسد 
المفرط » !! فاذا حطر لنا أن مطالبه الكشثيرة لا تدل على حقيقة فقره وانها عادة جرى عايها 
کہا جر ی الشعراء فی عصره فاشتهاره بالنحس والتخلف ورد البحترى عليه دليل على عسر 
حقيقي ما فيه ريب » أو دليل على حاجة دائمة الى المدائح والصلات يعول عليها في 
ضر ورات معاشه فضلا عن نوافل وه . 


فسؤ النا الذى ينبغي أن نسأله فى هذا المعرض هو : ماذا کان تصيبه من المدائح وكيف 
کانت حظوته عند مدوحیه ؟ والجواب الذې لا تردد فیه ان لم یکن نصیباً جزیلاً ولا حظوة 
مغبوطة . إذ هو لم يتصل بالخلفاء ولم يأخذ جوائزهم الكبيرة التي تغني الشاعر عن 
اال زا أو تخنيه عنه بقية حياته » واغا كانت مدائحه كلها للولاة والوزراء والقواد 
والکتاب ومن يضارعهم ويقل عنهم في الرتبة والثروة » فلم يمدح خليفة قط إلا لعلاقة بين 
هذا الخليفة وبين رئيس أو نديم من الذين يعرفهم وينتمي اليهم . فمدح المستعين وهجا 
المعتز حين تنازعا الخلافة بينهما لأن محمد بن عبد الله بن طاهر كان من حزب المستعين 
وکان مقماً فی بغداد وابن الرومي يمدحه ويقيم معه في المدينة » ومدح المعتمد لأن بناناً 
ا - وهو یکت لبنان فأجابه إلى ما اقترح وذکر اسمه فی ختام 
أ 


فلا يزل في نعيم عيش مزاجه الفض واللیان 
حتیى ری فيه کل سو ل ومنية عنده بنان 


ومدح المعتضد بالمقاطيع الكثيرة لأنه كان صديق آل وهب وكالئهم من لدن تول العهد 
وقس على ذلك سائر مدائحه للخلفاء وولاة العهود وما هي بالكثيرة فى عددها ولا هي 
بالکشیرۃ فی عدد آبیاتها ؟ فقد کان لا یعنی بتطويلها ك) كان يطول مدائح الولاة والوزراء 
لأا مدائح لم تقصد لذاتها ولم ينظمها إلا مرضاة لأصحابه وتلبية لاقتراح المقترحين 
نهم کانوا يطمعونه بذلك في تفریبه من اللفاء وإزلافه لعطاياهم › ولکنهم لا 
. فظل محجوباً عن الخلفاء ء لا يستدعونه ولا يسألون عن شعره حتی مات وجاء 
a‏ قاله فى الطعام والشراب ! 
ونعود إلى الوزراء والرؤ ساء لنبحث عن نصاب الحاثرة عندهم وغاية ما يصلون به 
الشاعر إذا رضوا عنه وبالغوا فى عطائه . ا و و 
الحديث الذى جر ى بين البحترى وابن الرومي حيث يفول البحترى : « اقرآنی آبو عیسی 
ابن صاعد قصيدة لك فى أبيه وسألني عن الثواب عنها فقلت : أعطوه لکل بیت دینارا » 
فكأن هذا غاية ما يرتقي إليه الموصي بجائزة وغاية ما كان ينتظره ا 
متشفع يتودد إلبه ٠‏ وابن الروي تبه فذعن تاب م رار تما ی ت عاط ب 
وما المائة الصفراء منك ببدعة ولا من أخيك الأريجي أبي الصقر 


يعنى مائة دينار . فهى إذن غاية الغايات من جوائز الأمراء » ولا بد أن بحسب فى هذا 
التقدير حساب مبالغتين مفروضتين ني هذا المقام هما مبالغة الطمع ومبالغة الثناء » بل 
حساب مبالغة أحرى صريحة في البيت وهي أن لانعام بائة دينار كان أقصى ما تسمو إِليه 
الأرمحية وكان بدعة فى ذلك العصر من غير هذين الممدوحين . فمن الرؤ ساء - على هذا 
من كان مجيز الشاعر إن أجازه بعشرين ديناراً وعشرة دنانير وما فوق ذلك وما دونه » 
وكانت هذه هي السنة الشائعة والنصاب الذى جرى عليه العرف بين معظم الرؤ ساء 
ومعظم الشعراء . 

وأنت تقلب ديوان ابن الرومي فتقرأً فيه عشر قصائد فى الشكوى والتذكير والاستبطاء 
والالحاح والانذار وانهجاء إلى جانب قصيدة واحدة فى المدح الخالص من العتاب 
واللاستنجاز » فلنقدر أنه نجح فى مائة قصيدة وأخذ عليها مائة جائزة فمحصل ذلك كله لا 


A 


يزيد على ألفي دينار مع التسهل في عدد الحواثز ومقدار الدنانر » وألفا دينار يتلقفها 
الشاعر في نحو أربعين سنة ليست بالرزق الرخى ولا بالوقاء من العوز والدين فى مدينة 
ذلك صاب الحوائر عند الرؤ ساء والوزرأء ادا رضوا وسمحوا بالعطاء > فأما الحظوة 
عندهم فلم تكن من قسمة ابن الرومي في أكثر الأوقات وإن أكثر وإن أجاد وإن أفرط ف 
التزلف والاسترضاء : ف)| آکثر ما کانوا يتجنون عليه ویستخفون به ويتمحلون العلل 
الواهية حرمانه وجفائه والقلح في شعره ! فهذا اساعيل بن بلبل مدحه بقصيدة معدودة في 
قال فيها : 
قالوا بو الصقر من شيبان قلت هم کلا لعمری ولکن منه شیبان 
وي شيء في ذاك ؟ فيه کا زعم آنه هجاه وآنکر عليه ما ادعاه من نسبه .! فقيل له هذا 
من أحسن المديح » فاسمع ما بعده : 
وکم أب قد علا بابہن ذری شرف کا علا برسول الله عدنان 
فيها : 
ولم أقصر بشيبان التسي بلغت بها المبالغ أعراق وأغصان 
للسه شيبان قوم لا يشيبهم روع إذا الروع شابت منه ولدان 
فأصر على التجني والتعلل وآأقسم ل أثابه > ورجح الشاعر مغضوباً عليه فوف حرمانه 
وطرده . . . وقد کان رجاؤ ہ جا جود وأطال آنه یرضی عنه ویثاب : ولم یکفه هذا حتی 
جنى على نفسه انحراف الوزراء الاآخحرين عنه. لاهم لم يمدحوا بتلك القصيدة » فراح 
منهم من يقول إنا دار الطبخ ! 
ومدح حمدبن عبد الله بن طاهر مرة فانقلب ناقداً منافساً للشاعر وهجا شعره ولم زه 
بشيء : 
مدحت آبا العباس أطلب رفده فخيبني من رفده وچا شعری 
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فهبني قد اعفيته من مثوبتي أيغضي له شعریى على مضضرالوتر ؟ 
ومن اهماهم إياه أنه كتب قصيدة عتاب إلى أبي سهل النوبختي فنظر إليها والرياح 
تلعب ہا في جانب الدار وقد خحطط فى ظهرها بالمذاد ! فثارت ثاثرته وأقبل يعاتب لاهمال 
العتاب بعد أن كان يعاتب لاهما ل الثواب : 
سطر العابشون فيها أساط - رر عفت متنها فا يستبان 
ولدانكم أفانين فيها أو رجال کأنہم ولدان 
وقبيح يجوز كل فيح رقعة من معاتسب لا تصان 
٠‏ ويةاجنون فيقولون اذا مدحهم آنه ينظم الشعر كأنه نائم . . فبرى المسكين فرضا لزاماً 
ان يسلم العيب بو وأن يستحخ رج معنی جدیداً من معاني الٹناء عل ذلك 
ولا تری له شعرً نی احد من اللین تقلع فم واکار من تصدهم إلا را يته يشکو في 
خطابه له آنه یظلمه حقه ویخصه بالحرمان دون أمثاله ومن‌هم اقل منه . فهو يقول لبني 
وها . 
فاز الوری من رمجکم بسحائب هطلت ۰ وفزت بسافیات تراب 
ولبني طاهر : 
آرگ الشعسراء حضوا ي سواء ب واللسين 
سوای ! فانسي أراني امر ا هزلت » وکلهسم قل سمن 
ولبني هاشم : 
شي هاشم مال أراكم کانکم تجورون أحيانا وأنتم أولو عدل 
کےا لو هجاكم شاعر حل قتله کذاك فأوفوا مادحا دية القتل 
ولاساعیل بن بلبل : 
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أبا الصقر لست أرى مهدياً لك المدح-.غيري- إلا مثابا 
ولعل قر به منهم وحسبانه عليهم هو الذي أنزر نصيبه من جوائزهم وحفاوتهم » لانم 
والندمان من ألطافهم وهداياهم » ويوجبون عليه بذلك أن يظل هم وحدهم 
الثتاء ثم لا ينتظر منهم اتلم والصلات على كل قصيدة ولا في كل موسم كا a‏ 
الشاعر الطارىء الذى يلقي قصيدته ويذهب لطيته . وهم فوق هذا ينون عليه أن قبلوه 
فی جالسهم وأحضروه مواثدهم ويفرضون عليه وفاء العبد للسيد والصنيعة لولى النعمة » 
ويظنون نهم كفلوه بالعيش الرغيد والظل والظليل : 
اذا امتاحهم أكلة عبد وه تعبيد رب لربوبه 
غخالون نسم ا 0 بالققوت أفضا مطلوبه 
2 حرسوا نفسه به من غوائل مرهوبه 
e‏ اا ا دصر وس 
الشذوذ والشهرة وكلفاً بالطرائف والملح كا هو دأب أصحاب المجالس فى كل أ مه » فکانوا 
يأنسون به فی بعض حالاتهم ويقر بونه لخرابة أطواره ووفرة محفوظه من الأشعار والنوادر 
والأمثال وسرعة ارتجاله للتشبيه والمحاكاة » فكأنهم اصطنعوه للاغراب لا للمودة وتخبروه 
للمظهر لا للثقة والكرامة » وهذا كانوا بحضرونه مجالس الاحتشام وينحونه عن خلوات 
الحفاوة والتبسط » وكان يعلم بهذا فتسوءه فوق مساءته بالحرمان ويعجله الغيظ الذى لا 
یقوی على کظمه أن یسکت عن العتاب فی مثل هذا الأمر › فیعتب کلےا حجب ک) قال فی 
مرة من هذه المرات للقاسم : 

ف جلنار وأختها دیسی يا ابسن الوزير لعاتب متعتب 
احضرغونسي جلنار وأحضرت ديسية الكبرى لغيرى تحجب 
وكان يجار في هذا الحجب ولا يدري ما علته ولا ما النقص الذى استوجبه » ويسائل 

الأمبر عن نفسه : 


۱۳ ¬ 


ترى العي يؤاخي صمته أم ترى الخغي يؤاخي لسنه 
هل ری القبك عله غالا عنل حن )» آم ر دنه 
هل راف i RE‏ قبيیحا شه آم راک فا هيلا دفزه 
هل لديه لك سر دانع أ أمانات غذدتٽت حتجلة 
لکن حرة ابن الرومي هذه قد ترشدنا الى أسبات حجبه لأنها ترشدنا الى بضاعته التي 
أعدها للمنادمة وحسب انه مستحق بہا.التقريب والمصاحبة » وهي أدوات العلم والبحث 
والشك فى موضع الشك واليقين فى موضم اليقين ! وما هي بألزم ما يلزم النديم فى مجالس 
الخلوة ة فضلا عن مجالس الاحتشام » فقد يستغني النديم عنها كلها بالقدرة على المصانعة 
ومسايرة الأهواء » فى حين أن العلم لا يخنيه عن تلك القدرة ولا يسد مسدها فى مجالس 
الاحتشام ولا جالس الاباحة . 
بقي حفظ السر وما نظن دعواه فيه مطابقة للحقيقة أو لرأي جلسائه المحتجزين عنه في 
خلوات الاباحة : لأن من كان مثله مطبوعاً على « الاعتراف » بعيوبه لا نخاله يسك لسانه 
ومحفظ سرا رآه شساعة هوه . . . فاذا -حجبه الأمراء عن مالس ا خلوة ة فلانه لا ينفعهم في 
تلك المجالس ولا يؤمن عندهم على أسرارها وما يقع فيها من فلتات اللسان وبوادر رفح 
لكنهم كانوا بحجبونه أيضاً عن المجالس العامة ولا يقتصرون على حجبه عن المجالس 
ا لخاصة » وکانوا يقطعون ما بينه وبینهم حتى تضيق به الدنيا ويتنمر له كل من ينتمي إليه 
او ينتمي اليهم : 
فيعود يسأل الاذن فى المقابلة ويكتفي به عن سائر المطالب : 
بل نت معفى من جميع حوائجي إلا لقاءك ٤‏ السواد الأعظم 
لا ی ما کت اال حسبي بوجهك » فهو أفضل مغنم 
قال هذا وقد حه القاسم عن ائه وآمر الخدم برده » وکان القاسم وأمثاله ینحونه 
بعض المنع وفى نفوسهم بعض الرعاية له وبعض الرضى عنه » فأما إذا غضبوا عليه 
وصرحوا له بال لحفاء فقد کانوا ینېذونه ویوصدون دونه کل باب وخلون بینه وبين الحجاب 
يدعونه ويتصلفون عليه . والحجاب لا يعوزهم التصلف على مستأذن يأمنون العواقب فيه 
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وياآنسون من سادتهم الرضی بايذائه » فان الحاجب منافس لکل جلیس ینزل من سیده 
منزلة الخليل والسمير وهو قائم على الباب مقام الخادم » وهو یود أن يدل عليه بقدرته عل 
الرد والاذن والاقصاء والتقريب والتمييز فى الحفاوة والتعظيم » فكان ابن الرومي في 
فترات الاقصاء والاعراض يقاسي شديداً من غلظة الحجاب ويسرع كدأبه إلى شرح ما 
يلقاه منهم على أبواب الرؤ ساء المعرضين عنه » وهو شبيه با يلقاه كل طارق مهيض 
ا لحانب من کل حاجب غاضب آو متغاضب : 
وکم حاجب غضبان كاسر حاجب ‏ االله ما فيه من الكسر بالكسر 
عبوس » إذا حيته بتحية فيالك من كبر ! ومن منطق نزر ! 
يظل كأن الله يرفع قدره با حط من قدري وصغر من آمري 
إذا ما رآتني عاد أعمى بلا عمى وصمسمیعا ما بأذنيه من وقر 
ولقد كان محمد الله أحياناً أنه نجا من تعجرف الحجاب عليه بغير أذى فى جسده : 
عم الأذين بأذنه وتخلفت حلي » فلم أذكر ولم أتوهم 
لكن نبذت مع اللفيف بجسمع وبنظر للشامتين ممعلم 
بل ما أصابتني هناك شاتة لكن عبطت لأنني لم ألطم !! 


فلم يكن رزق الرجل إذن متصلاً من الحوائز ولا من ألطاف المجالس .ولم تكن حاجته 
إلى ضرورات العيش بالحاجة المصطنعة التي لا تنم عن فاقة حقيقية في معظم يام حياته › 
فسؤ اله الدقيق والطعام والملبس سؤ ال حتاج إلى ما يطلب معتمد على ما يجمع من النوال . 
ولنا أن نشك في حاجته إلى الثيء حين يطلبه ويلح في طلبه » ولكن ليس لنا أن نشك فى 
حاجته عاجلا أو جلا الى ذلك الشيء من ظريق السؤ ال كما كان يصنع عامة الشعراء فى 
الأزمان الماضية > ولا سما فی ذلك الزمان الذى اضطربت شژؤونهوقل ضانه وتلاحقت 
طوارثه » فمن مسائل ابن الرومي ما يصعب الشك في صدقه كقوله يستعطف وهو يکاد 
يیاس : 

إن لله غير مرعاك مرعى يرتعيه وغير مائك ماء 

وتيقسن متى جنيت على عبد لك ضا وضيعة وعناء 

أن لله بالبرية لطفا سبق الأمهات والاباء 


1۱۴۸ 


لی فی درھمین فی کل شھر من فام ما يطرد الحوجاء 


ا و و الرؤساء أن ججربوه فى ولاية او جباية أو 

يتخذوه لعمل في الديوان يرجه من ذل السؤ ال وعذاب القلق والانتظار » فكانوا يضنون 

علبه ما سال ویأبون ان ینقذوه من سوء تلك الخال » ولزم آل وهب ما لزمهم وهو بترقب 

أيام دولتهم ويترجى اير الجزيل على يديهم » > فلا صارت اليهم الوزارة لم يصنعوا شيعا 

وزادوا انہم قطعوه بعد صلة ومنعوه ما كان يناله قبل الوزارة ! وكثر زوارهم وقصادهم 
فتأخر مقامه بینهم ورجا رأوه حیناً وهو مقدم على سواه . 


آنا من عراك وباب دارك موحش من کل مؤتنف علي مقدم 


وکان سمح الرؤ ساء معه من كان يلهيه عن العمل فى الديوان بوظيفة صغيرة يشاهرها 
عليه ولا ینبتها ف ر الأرزافق المرصودة المضمونة بعض الضان » ومن شأن هذه 
النوافل أن تحتاج ایداً إلى التذكرر والتنبيه فا لا بد أن عجر اليه التذكير والتنبيه من السأم 
وا حماء » فاذا حصل ذلك - ولا بد من حصوله _ َ حسر الوظيفة وصاحب الوظيفة وباء ای 
شر غا کان . 


والعمل الوحيد الذى ذكر فى ديوانه هو عمله فى الكتابة عند آل بنان اللغني الدی کان 
ينادم الخليفة المعتمد ويخنيه ويسأل ابن الرومي ان يدح الخليفة بلسانه » وكأنه لبث فى هذا 
العمل عشر سنين على ما يجوز أن يؤخذ من قوله : 
ك الشجديد شدوا وضرباً سحلنة قل ملأت منه الإناء 
ولن يكون ذلك العمل الا ضئیل الاجر مغبونه کا يظن بأجر يتناوله كاتب مخن > وکا 
يدل بيتاه المشهوران فى بنان : 
تعسالی جد دیناری بان فحلا حيثت حل الفرقدان 
ولو أن النفوس بحيث حلا عدون من الحوادث ٤‏ أمان 
فان قلنا ان « الدينارين » هنا للتطفيف لا للحصر فاقصى ما يرتقي اليه الديناران ان 
يكونا عشرة ! وعشرة دنانير ليست بالرزق الطيب فى عصر كعصر المعتمد بمدينة بغداد . 
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فمعيشة الرجل فى جميع أدوارها كانت معيشة عارف بالحياة متذوق ها وهو مع المعرفة 
والتذوق ملدد حروم طويل الهم بأمر الرزق مشتت الفكر بين القلق والخيبة والملطل 
والحرمان » وهي معيشة مزعجة مكهربة تهد القوى وتنهك الفكر والجسد ولا تكون إلا 
وخيمة الاثر فى نفس رجل مثله كثر المخاوف عليل الاعصاب . 
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اذا فشل 


فشل لأنه كان قليل الحيلة صفراً من الدهاء » ذلك أوجز ما يقال فى أسباب فشله » فا 
من عمل كان محتاج إلى حيلة الا كان ابن الرومي فيه حفقاً أو كان مصدوفاً عنه حتى 
اللعب » > ومن تم كراهته للعبة الشطرنج التي راجت فى ايامه وكثر التفنن فى طرائق لعبها 
بین مدوحیه حتی کان احدهم یلعبها وظهره ٥‏ الى رقعتها > وهو الذي يقول فيه : 
تقتل الشاه حيث شئت من الرق - عة يا بالقتلة النكراء 
غير ما ناظر بعينك ف الدس ت ولا مقبل عل الرسلاء 
بل تراها وأنست مستدبر الظه ر بقلب مصور من ذكاء 
ما رأينا سواك قرناً يولي وهو يردي فوارس افیجاء 
ولكنه هوكان 4بهلها ويحاول البراعة فيها فلا تساعده ا لحيلة » فينقلب هازئاً بها ويقضي 
عليها بأنا من تعلات N‏ 
أرى لعبة الشطرنج ان هي -حصّلت أحق امور الناس ألا تحصلا 
تعلة بوابين جحاعا وارملا باب قلیل, خحره » فتعللا 
او يقول : 
تفرست في الشطرنج حتى عرفتها فان صح رأيي فهي بالوعة العقل 
وحسب الرجل أن تقل حيلته فى أواسط القرن الثالث ليكون مقضياً عليه بالهلاك أو 
بالفاقة وان اتصل بذوى الاخطار والعاملين في سياسة الدولة » بل يقضي باهلاك والفافة 
لانه اتصل بميدان هو احوج الميادين إلى المكر وسعة الحيلة » فمدائح ابن الرومي نفسه أدل 
شيء على ضرورة الدهاء فى ايامه وشيوع هذه الخصلة بين أبناء عصر 
فانه مدح أشتاتاً من ذوي المقامات بينهم الوزير والقائد زالنديم والكاتب والفيلسوف 
فكان الدهاء صفة تتكرر في مدح كل واحد منهم وثناء مشتركا بين من يطلب نه الدهاء 
بحكم عمله ومن لا يطلب منه ولا يعبه ان يفوته » واليك امثلة قليلة نكتفي ماعن 
احصاء كل ما جاء على هذا المعنى فى مدائحه الكثرة 
قال في علي بن حى النديم : 
فل با ىة الخصسوم وبالکی د رحسوف العدى دوی التأليب 
وقال فى ابن ثوابة الكاتب : 
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وبکیده يروي القنا علقا ويتضب اختضابه 
وقال في القاسم بن عبيد الله الوزير : 

يرمي بدهياء من فلائقه تي وجه دهياء من فلائقها 
وقال فى عبيد الله بن عبد الله القائد : 5 ٍ 

يصاول القرن او بخاتله جلدا اريبا بعيدة سربه 

کاللیٹث ف بأسه وآونة مشل الشجاع الخفي منسر به 
وقال فى الحنود الأتراك : 

رف شبه الأساد فيهم 2 ولكنهم ادهى دهاء وانکر 

وقد صدقت فى هذه المدائح فطنة ابن الرومي الى صفة عصره والخلق الذى لا بد منه 

للمتقدمين فيه من ندماء أو كتاب أو قادة أو وزراء او جنود » فلم يكن لواحد من هؤ لاء 
غنى عن الكيد والختل والدهاء > ولم تكن للعصر كله صفة بارزة بروز هذه الصفة التي 
اشتدت الحاجة اليها بين القلاقل والدسائس والاضطرار الداد ئم إل اتقاء الشر ومداراة 
الاقوياء والحيطة لا تأتي به طوارىء الاحداث » واحجى تشتد الحاجة اليها حيث 
تعشش الفتنة وتبيض وتفرخ بين رجال الدولة ومن يعاشرهم ويلحق بهم من الشعراء 
والندمان ومختنمي الفرص من صعود هذا وهبوط ذاك واقبال هذه الدولة وادبار تلك . فقد 
کان هذا هو عمل كل يوم وشاغل كل ساعة فى البيئة التي عاش فيها ابن الرومي خاصة › 
فا كانت ايامهم تنقضي ي على غبرخحليفة يعزل او يدير له العزل وولي عهد يخلع آو يدبر له 
الخلع ووزير یکاد له او یکاد خصمه وصاحب مال بُصادر او يسع لصادرة غیره > وهذا 
واشباهه شغل یفتقر من يزاوله ويعيش فى بيئته الى الده‌اء افتقاره الى اداة المعيشة الاولى 
وسااح لحرت الألزم له من كل سلاح 
فى ذلك العصر عاش ابن الرومي وهو اعزل لم يستعد له بعدة ولم بحسن قط ان يتداهى 
عل أحد ولا أن محترس من دهاء أحد . وراح يتقلب فيه باحساس طوع الحوادث ولسان 
طوع الاحساس ! فكان نقيض الرجل الذى يصلح لمثل زمنه . إذ كان آلزم ما يلزم ذلك 
الرجل ان يلك احساسه ولا يطيعه » وان مجعل بين.احساسه ولسانه سدأ منيعاً من الرياء 
يستتر خلفه » فاخحطر ما مجر الخطر على المرء ء فى عصور القلق ان يرسل نفسه وأن يطلق 
لسانه وآن یلهو با بین يديه عا حوله » کا کان يفعل ابن الرومي ومن طبعوا على غراره . 
وما نظنه كان يكرر صفة الدهاء فى عمدوحيه الأ وهو يشعر بخلوه منه وحاجته اليه » غير أن 
الشعؤر بالحاجة إلى الدهاء لا يعطيه الدهاء ! كا أن شعور المريض بالحاجة إلى القوة لا 
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يعطيه القوة » وغاية ما يستطيعه أن يأسى ويتكلف ما ليس فى خلقه » فلا يفيده الأسى ولا 
التكلف إلا أن يبدى من ضعفه ما هو أولى باخفاثه . 
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وهو مع هذه الغرة التي تعد من اكبر الجنايات فى عصر الدسيسة والمداورة ‏ كانت له 
جناية اخرى تعد من أكبر الجنايات فى جميع الحصور وبين جيع الأمم وعند جميع الأفراد . 
كان غريب الاطوار ولا أضر على الضعيف اليلة من غرابة الأطوار . لأنا تفرده بين الملا 
فتنصيه وحده هدفاً لكل ما في الطبائع الانسانية من أؤم وسفاهة وسو ء ظن ومجانة . 
و« الشيء ء مستوحش اذا غربا » كا يقول »> فحسب المرء ء ال ر تشه دة الخرانة وان 
E E‏ اللجتمع » 
قد أصدر عليه حكا سرمداً كذلك الحكم الذى كان يصدره السلطان في غابر الأزمان 
باهدار دم الطريد المارب من عقوبته وسخطه . فلا ينصفه احد ولا يتحر ج متحرج من 
العدوان عليه والتعرض لغضبه » فانما أساس الانصاف ان يعرف للانسان حق الرضى 
والغضب وحق الشكوى والملام » فاذا ساب هذا الحق واشتهر تهر عنه انه یألم لیر ما وجب 
الألم ويفرح لغير ما يوجب الفرح ويعجب والناس لا يعجبون ويثور والناس لا يثورون 
ویطرق وهم لا یعرفون فيم یطرق و ہلل وهم لا يشعرون فيم هلل - فهم اذن في حل من 
اسخاطه واهتضام حقه | وهو إذن طلبة السلطان الأعظم سلطان المجتمع الذى أهدر دمه 
وأباح أمنه وماله › > فلا يشكو الا وهو متهم ولا يشكى الا وللشاكي عليه حجة . 
وکل و انه من معدن غير معدنهم وذو شعور ٻالحياة غير شعورهم » وقد 
یکون خرا منه واجدر بالانصاف . 

بل -حسب المرء ء أن يشتهر بالغرابة حتى يصبح المألوف من عمله غريباً يفعله هو فيلاحظ 
ويتبعه الئاس بالغمزات » ويفعله غره فلا يلاحظ ولا يتخامز احد عليه . لأن سمعة 
الغرابة هي المهم قي هذا الصدد » ولیست الحوادث التي توصف بالغرابة . 


وقد يعفى الغريب الاطوار من « هذا الاهدار » اذا كان مع غرابة اطواره له سطوة أو 
ثروة أو عصمة يعتصم بها من عشيرة تخار عليه أو جار ييل اليه . . فر ا أساغوا منه غرابته 
في هذه الحالة وعدوها حلية تزینه وظريفة ترغبهم فيه ول 
ولا حيلة وغريباً فى خحلقه وشعوره فذلك هو الحرم المضاعف الذى لا شفاعة فيه ولا نجاة 
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من عقوبته » وقل فى عقوبة مشدد فيها كا يشاء لؤ م من لا يخاف عاقبة لؤمه » مبالغ فيها 
ê 3 sk‏ 
عاش ابن الرومى فى ذلك العصر قليل الحيلة فهو أعزل » غريب الأطوار فهو مستهدف 
بانصاف الناس فوهن ما فيه من بقية عزم الشباب - وعاف السعي وانطوى على اليأس 
ووجدت نفسه لذلك وجدا تعرغه من صرخته : 
لا عذر لى فى أسفى بعدها على العطايا. عفتها! عفتها ! 


فکان هذا مع ضعفه واعتلاله وحذره المغروس لی ترکیبه وحاجته الى من يرأمه ویعینه 
صارفا له عن السعي فى طلب الرزق والنزوح عن الوطن » جانحا به الى القعود حيث قعد 
لا يرى إلا أن البلاد كبلده وأن الأخيار والأشرار سواء فى قلة انصافه : 

ذقت الطعوم فا التذذت كراحة من صحبة الأشرار والأخيار 


وما كان الرجل خلوقاً للجلد والمشقة فى أيام الشباب بله المشيب . ولكنه كان ربجا رحل 
فى تلك الأيام الى الأبلة او سامرا « سر من رأى » او بعلبك » وهي فيا نظن ابعد مااوصل 
اليه فى رحلاته . فلا يلبث أن ينكرها وتنكره ويعود منها وما لقي فيها الا مثل ما لقي في 
وطنه : 
لقد أنكرتني بعلبك واهلها بل الأرض بل بخداد صاحبة البتل 
ویرسل الى اصحابه فی بخداد يتشوف ویقسم لا ازمع بعدها سفراً ولا آثر على قر بهم 
مطمعا : 
وان يقض لي ا2 الرجوع فانه علي له الا افارد كم نذر 
ولا أبتخي عنكم شخوص-ا ورحلة مدى الدهر » الا أن يفرقنا الدهر 
فا العیش الا قرت من. انت إلفه وما الوت الا أيه عنك وافجر 


و« طول مقام المرء فى الحجي علق لديباجتيه » كا قيل . فاذا احصينا أسباب الحفاء الذى 
کان ٹکو ن دة ر اساب فل ان اخر ی فوفك نط ل ات داد 
واحد من تلك الأسباب التي رجحت عليه غيره من انداده الشعراء ومن هم أقل في 
الطبقة » لانهم كانوا يغيبون ويحضرون فلا يضن عليهم الأمراء بالعطاء فى السنة بعد 
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السنة او بعد السنوات » ولأنه كان مقياً امام اعينهم في كل يوم فلا يلقى عندهم حفاوة 
الطارق بعد غياب . 
وهو لم يرحل تلك الرحلأت القصرة التي كان يظنها غربة طويلة الا وهو فى أبان القوة 
والطمع فى الولاية والحوائز . فلا طال عليه الأمر ووطن نفسه على اليأس قعد فى بغخداد لا 
یر يها وقنع با یتفق له وهو وادع فی بلده وابی آن جیب من يستدعیه اليه ويحضه على 
« الحطب لناره ». . . لأنه يكلفه ركوب البحر وهو اخحوف ما يكون من ركوبه : 
حضضت على حطبي لناری فلا تدع لك الخير خويفي شرور المحاطب 
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ايعزب عنك الرأى فى ان تثيبني مقهاً مصوناً من عناء المطالب 
وما هي بعد الا دعوة فيا نظن لم يكن بالنظور أن تتكر ر » إذ قل في الولاة من كان يعنى 
بشأنه وشأن رزقه فی حالی شبابه ومشیبه » وقل فیهم من کان یرعی حقه ويخلص ف 
مودته : 
وربا اغتر هو ببعض المجاملة منهم وخيل لنفسه حقاً عندهم فت: فتشفع اليهم في اتباعهم 
کا تشفع لمهندس القاسم الأسر المغضوب عليه « RE‏ . او 
كما تشفع لكتابه الذي « اضحوا وهم أسوأ الكتاب احوالا». و 
وأجل وهو شكاية الحسن بن عبيد الله الى ابيه من تقديم أخيه القاسسم عليه وترشيحه 
لعظيم المراتب دونه . ا أنها شفاعات لا نعرف ماذا اوجبها على ابن الرومي ولا نعرف 
ماذا كان مصيرها عند المشفوع لد م“ ۽ فهي ان دلت على شيء قاطع فانغا تدل على ان قوما 
ذوی حوائج کانوا يقصدون فيها من يقبل تبليخها ويأنسون من ابن الرومي تلبية لا 
يأنسونها فى صحابة الامراء غيره » وربا أغراهم به سذاجة طبعه وسرعة اسقالته . ولا سما 
فی وساطة ا-حسن عند ابیه والټاسه منه آن یسوی بینه وبين اخیه القاسم » لانه : 

لیس بوهسی الاه شد ایا 0 u‏ وکر یز يده ف اشتد أده 


ولا يبعد أن تكون هذه الوساطة علة اعراض القاسم عنه ومجافاته اياه تلك المجافاة التي 
فيل إنہا انتهت بفتله . فغير ابن الرومي لا يقدم على هذه الوساطة وهو جليس القاسم 
المطالب فى شر يعة تلك الأيام بنصرته على كل من ينافسه ولو جاءت المنافسة من اخيه ‏ اذ 
ير ى الحزم والحكمة أن يتبع الدولة حيث كانت والا يعرض نفسه لخضب صاحب الحظوة 
من اجل أخ له مهجور ضعيف الأمل في النجاح . فاستشفاع الناس بابن الرومي لا يدل 
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على اكثر من هذا ولا على اكثر من انيم ارادوه للتبليغ والتذكير عسى آن ينبهوا غافلاً 
وقد یدل على أنه أصیب بسبب هذه الشفاعة فى رزقه وحياته كا يلوح لنا من جرائر 
الوساطة بين الحسن وابيه » فأما أن تدل هذه الشفاعات على حى مرعي له عند الأمراء 
وعناية منهم بأمر رزقه وصیانته نې قربه وبعده فذلك احټال بعید تناقضه اخباره واشعاره 
على السواء . 
وما نخال أن احداً من مدوحیه کان بينه وبين ابن الرومي من المؤ احاة في الأدب مثل ما 
کان بینه وبين بين أبي سهل بن نوبخت سليل البيت الفلكي المعروف » فقد كانت بينه) 
مساجلات كثيرة تلمح فيها خاطبة الند للند والصديق للصديق فى بعض الأبيات » فابن 
الرومي يغرب في مدحه ويقول : 
eS‏ بخت علا e‏ با لحساب 

وأبو سهل ججيبه وهو يعتذر من قلة اضطلاعه ا : 

هسكذا مجتنى الودود من الاخحو ان اهل لالاذهان والآداب 
نظم شعر به ينظم شمل الم جد كالعقد فوق صدر الكعاب 
قد سمعنا مديحك الحسن الف سرض ولكن لم نضطلع بالحجواب 


ومثل هذا الخطاب لا يكون إلا بين رجلين صديقين أو كالصديقين فيا توجبه العلاقة 
بينهها من الولاء والمحونة . فانظر مع هذا کیف کان ابو سهل فی رعایته حقه وعنایته بامره 
وصیانته لقدره ؟ کان ک| قال فيه : 
لى صديقق اذا رای ې طعاماً لم يكد أن جود لي بشراب 
فاذا ما رآها لي جيعاً كفياني لديه لبس الثياب 
فمتى ما رأى الثلاثة ثة عندى فهي حسبي لديه من آرابي 
ل يرانسي اهلا للك الظها ري ولا موضم العطايا الرغاب 
وكاني في ظنه ليس شاني فهو ذىي ية ولا متصاب 
ف طبع ملائشکي لدیه عازف صادف عن الاطراب 
او حهمارية ! فمقدار حظي شعة عنده بلا اتعاتب 
اغا حظي اللقاء لديه مم ما فيه بي من اللاعجاب 
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لییں ينفك شاهدا لى بفهم وبيان وحكمة وصواب 
ومسی کان فسح باب من الا 8 توقعت منه اغلاق باب 
دحم 1 مع ما فيه من الاعجاب به والشهادة له بالفهم والبيان . فقد کان قصار ی حقه 
احواله . او يساجلوه فى الشعر مساجلة يظهرون بها قدرتهم على مجاراة شاعر قدير منقطم 
للشاعرية » أو يسامر وه سمرا يلهون فيه بحديثه ونوادره ثم يستأدوه الثمن غاليا من صبره 
وماء وجهه . فاما ما وراء ذلك من نفع ومبرة فليس من حقه عندهم ولیس له منه ک) قال 
الا نصيب الملائكة او نصيب اللخحمرر . . وما کان وا حد من کبار عدوحیه عاجزا عن اغاثته 
واصااح امره وتدبر عمل له یناسبه لو صححوا النية ولم يساوموه مساومة التاجر الشحيح 
ليا حذوا منه أكثر ما يعطوه وليأبوا أن بوه ما دام ی وسعهم أن يمنعوه ففي قدرتهم 
کانوا آن يستحضروا النية فى اصلاحه وجبر نقائصه وتلا عيوبه 1 وی قدرتهمم کانوا أن 
بجدوا سبباً واحدا على الأقل يوجب هذا الحق عندهم من باب الوفاء أو من باب الرحمة ء 
بيد اہم لم ججدوه ولا حاولوا امجاده . . ووجدوا اا خحرمانه واه | له والاعتذار من 
توجيه الأعا ل اليه واتخاذه للكتابة أو النظر فى بعض مراف الديوان : 
ونحن نقراً قوله لابي سهل الذى تقدم ذكره : 
أتزعم اني إن توليت قرية 
رأیت ازوراری عن صديعي من الفرض؟ 
وقوله للقاسم : 
أركيكا رأيت عبدك صفرا لا جنس فيه ؟ ام جنسی شنعاء ؟ 


فنفهم جملة هذه العلل التي كانوا يعتلون بها عليه نفهم انهم کانوا یکرهون تولیته لئلا 
يستقل عنهم ویعرف له موردا غير موردهم او اہم کانوا سبو ن عليه غرارته دنبا رمه 
الولاية كيا حرمه العطاء وكفالة الرزق من جراية لا يكدرها المن والتسويف » وهي - ولا 
مراء - اسباب طبيعية للحرمان فى الحياة نفهمها حين نبحث عن سر حرمانه » ولكنها لا 
تصالح عذراً للمتفضّل الذي يريد الاقضال ولا تعد نا رفا لوةه ومکارم 
الاخلاق . فمن الطبيعى ان ياكل الذئب الحمل وأن يعبث اللئيم بالغرير وان ينهسب 
المحتال مال الطفل اليتيم والمغتال مال الاعزل الضعيف » الا أن البون بعيد جدا بين هذه 
الأسباب الطبيعية فى الدنيا وبين معالي المهمم ومكارم الاخحلاق . وان هذا البون البعيد 
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جدا هو مناط الحمد واللوم والشرف والضعة والفضل والقصور . 
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وكان لفشل ابن ) الرومي وحرمانه سبب آخر هو فشله وحرمانه . نعم کان فشله وحرمانه 
سبباً لنفرة الاس منه واتهامهم ایاه » فکانوا یلومونه على بلواه ویعدونها من ذنوبه 
وخطاياء : وكان لومهم هذا بلاء فوق بلاء وحسرة فوق حسرة » وشكاية أشد عليه من 
ساتر الشكابات لاا رمه حق الشكابة : 

ا رت ما اطول البلا وما اكت ف أت بيت . لزاني 

يلومني الناس ان حرمت وما الزمني اله غير احرامي 


CSE‏ من السکوت وهذا آلم ما يبتلی به 
المنكوب وأظلمه وأدعاه الى المزيد من نكبته وظلمه . . . ولكنه كذلك طبيعي مألوف ف 
الناس » لأنم لا يكلفون أنفسهم الرأفة بأحد اذا اا أن يلوا عليه جريرة 
خحطاياه ! فاذا حرم ف ذاك الأ لأنه حروم مستحق للحرمان با جناه على نفسه أو با جناه 
عليه القضاء » واذذ كان كذلك فهم أولى بالاجفال منه وارب من عدوى شقائه ! والا 
فماذا يصنعون له وهو الجاني على نفسه ؟ ثم ماذا يصنعون للقضاء ولا طاقة هم برد 
القضاء ؟ فمن حرم وفشل فليحرم أبداً وليفشل أبداً » وليكن مصابه حجة للمزيد من 
مصابه ودليلا على شقاء مكتوب عليه » لا خلاص منه ولا للناس فيه حيلة ! 

وتضاف الى ذلك الحرمان نكبات متواليات لا يد مخلوق فيها ولا هي مما بجنيه انسان على 
نفسه أو يرده انسان عن حوزته » فتحق عليه تهمة الشؤ م وتثبت عليه مطاردة الاقدار . ! 
فلا رى للعاقل الا أن يفر منه ويلتمس العصمة والأمان بالبعد عنه . . وقد أطبقت على 
ابن الرومي النقمتان نقمة الفشل والحرمان ونقمة الفجائع فى أهله وولده والتلف في زرعه 
والحریق فی ثرائه والضياع ى عقاره . فالرجل لا ريب مشؤوم يستعاذ منه » وطريدة 
للأقدار لا بجيرها جير وهو آمن على سربه » دمن غرر بنفسه وعالج خلاص الطريدة من 
القدر الذى يتعقبها فهو مبتلى لا محالة بمثل بلائها ء ثم لا یلومن الا نحسه ورأیاً سخيفاً' 
سول له التورط فى المهالك وخيل اليه أنه جير من قدرة الله وراد لمالا مرد لحكمه . 

وحق لابناء القرن الثالث أن يخافوا المشؤومين وطرداء القدر لأنو كان عصر السعد 
والنحس والقلاقل والمغاجآت ‏ مع الابيمان با يصحب ذلك من الخرافات والاوهام » ولأنه 
العصر الذى تمت فيه ترجمة الكتب اهندية والفارسية وشاعت بين المسلمين أحاديث النجوم 
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والطوالع ما کان منها خرافیاً کاذباً وما کان من قبیل قبيل العلم الصحيح » وزاد في شيوع تلك 
اا أن الدولة كانت يومئذ للفرس وأن آداب اللجالس ف قصور الملوك والشرفاء 
كانت آداب الفارسية والناشئين فى البلاد الفارسية » وكانت ممؤ لاء ساعات للسعود 
GS E E O E‏ 
أخرى » بل کان لكل شيء فى الأرض والس| ء حسابه وأرصاده و بشائره ونذره » فلا یسافر 
المسافر ولا يتحرك العامل إلا بعد استشارة للنجوم وموافقه لأرصاد الطوالم ۽ ولا عجب 
SA CA‏ أمة عبدت الكواكب زماناً وجعلت ها صفات الخر والشر 

وأسندت اليها تدبير الحرادث وتحويل الدول وتقدير المقادير . 

وكأغا شاءت الأقدار أن تهيء للقرن ألثالث كل أسباب العناية بالنجوم فظهر فی أوائله 
مذنب » هالى » الذى رأيناه هناف دورته الأخيرة قبل نحوعشرين سنة » والذى قال فيه آبو 
تمام فى تلك الأيام : 


وخوفوا الناس من دهياء داهمة إذا بدا الكوكب الخربي ذو الذنب 
وصروا الأبسرج العلياء مرتبة ما كان منقلبا أو غير منقلب 
يقضون بالأمر عنها وهي غافلة ما دار في فلك منها وفى قطب 
وليس يصعب علينا أن نتمثل كيف يكون آثر ذلك المذنب المرهوب أول ظهوره في زمان 
كذلك الزمان وبين أناس كأولئك الأناس قد غلب عليهم الاشتغال بالتنجيم صادقه 
ومكذوبه وكثر بينهم جدأ من يعلقون حوادث الأرض بأنباء النجوم . 


ولقد A OE‏ وأساء الكواكب: في كلام شعراء القرن الثالث والقرن 
الذى بعده من أثر هذه العوامل كلها فلع اليها أبو تام والبحتري مرارً وافرط ابن الرومي 
في الاشارة اليها لأنه كان أعلم من صاحبيه بهذه المطالب . وتادى الأمر بمن بعدهم حتى 
ازند والازومیات ویصف مواقعها وینکلم عن مقارنانها انه فلكي مشتغل بصتاعته ولیس 
بأديب ضرير واضح العذر في جهل هذه الصناعة 


ثم اتفق تف أن راجت تعقیكة النجوم في الأسرتين ن¿ اللتین على ہا ابن الرومي وكان هيا 
نصیب من شعره ومدحه وعتابه كبر من نصیب ساثر عدوحیه ن نعي أسرة بني طاهر وأسرة 
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بني وهب » وه أقوى وأغنى من حكم في ذلك الزمان من الأسر التي تصرفت في الدولة 
وتصدى أبناؤ ها للمدح والعطاء وتولية الأنصار وعزل الخصوم » فلا مات محمد بن عبد 
الله بن طاهر وخسف القمر تحدث أهله وتحدث الناس أن القمر خسف لوته » وكتب 
ذلك المؤ رخحون فما كتبوا من تاريخه » وذكره ابن الرومي فى بعض شعره فقال : 
بات الأمير وبات بدر سائنا هذا يودعنا وهذا يكسف 
قمر رأى قمراً جود بنفسه فبكى عليه بعبرة لا تذرف 


وكسفت الشمس مرة فخاف القاسم بن عبد الله ( بن سهان بن وهب ) أن يكون 
كسوفها مؤ ذنا بجوت عظيم في الدولة وهلع لذلك فكان ابن الرومي هو الذي هدا روعه 
ونصح له باللهو والسماع للتسرية عن خفسه وكتب اليه : 
لا تهولنك شمس کسفت دون أن تطلع من مغرا 
هان ذاك الرزء فيها مثليا هان ما عزك من مطلبها 
هي نار وافقت مطفئها لست بالایس من ملهبها 
فابك من تشفق من معطبه فلقد اومنت من معطبها 
ضل باك أن أبيخت جرة سوف تذكيها يدا مقبها 
س لاض ا ا كفك ع تي اب ا 
من بنات السروم لا يكذبنا لوا الشرق عن منصبها 
ES‏ 
وهو أحوج إنسان إلى من يهدى“ روعه ويذهب عنه الوجل من نذر الزمان وعلاماته !! 


فالخوف من شؤ م صاحبنا کان من آقوی أسباب فشله واجتنابه » ونی بعض معاتباته 
إشارة صر جحة إلى تطر ابناء طاهر وابناء وهب من هذا الشؤ م واجتنابهم ياه بعد أن جاءتهم 
الدولة وزحرت فم النعمة SE‏ 
فکان يقول لعبيد الله بن عبد الله , بن طاهر يدفع عن نفسه هذه التهمة : 


نحن مامين على انا على أعاديك مشائیم 


وكان يقول للقاسم بن عبيد الله : 


فجاءتكم دوللة غضة فيا في ثمر يانع 

وکأنغما کان حاسدوه ومزا موه یعرضون بشؤ مه لبنی وهب وینسېون اليه ما یکره الوهبیون 
من رحلة أو مشقة . فكان يبرا اليهم ويسرع إلى تفنيد ما نسبوه اليه قبل أن بحسب عليه » 
وما هو في حاجة عندهم إلى اختلاق الذنوب : 

أن يقول الوشاة بی إن شؤ مي قاد هدا الشخورص › والافاكک حوب 
وجوايي أن لم تخا اهت ت فزالست حاوف ونكوب 
أنا من لا يشك فى اليمن مله أو يمين ابن فجرة ويحوب 
جشت والدولة السعيدة حلفى رأسها فى مقادتي تنوب 
فحسب الانسان في ذلك العصر أن تلوح عليه شبهة من السعد أو النحس فيقال إنه 
جود او متخرس > ثم تلزمة التهنة وتلق به به طول حیاته وتشتد لصوقاً به إذا کان فی 
أحواله وأخلاقه ما يغرى الناس بالا لحاح فيها والاصرار عليها : وهل کان ا 
ناقصاً عند ابن الرومي ؟ كلا | بل عنده كل شبهة النحس لأنه كان عالاً ذكياً ولا حظوة ولا 
حاأه » فیا الذی يحول بینه وبين حظوة أمثاله إل أن يكون ا لحد اا ت المشؤوم ؟ 
رافق ااه ات وأخحاه وزوجته وأبناءه وعاش بعدهم كئيباً حزينأمستهد فاللبلاء من 
الأيام والناس . وهل يفقد كل هؤ لاء ويعيش بعدهم في تلك الحال الا امنكود المرزاً 
امنحوس ؟ ولأنه مني كا رأينا با جراد فى ضيعته والحريق فى ماله والضياع في عقاره . وهل 
يمنى بذلك - مع مصائب اموت والضنك - إلا من شمله النحس في شبكة لا نجاة منها 
لمشبوك ؟ 


ٹم هل کان ابن الرومي مبر أ من تلك الخلائى ى التي تخري به أهل العبث والمجون 
فيلحون عليه بتهمة الشؤ م ويتفكهون يما يؤ له من ذلك ويو ذيه ؟ لا ! بل كان الرجل أول 
المتفائلين المتشائمين وأول من يسوغ للناس التباشر والتطبر » ولزمته الحجة من ذكائه 
وإدبار حظه ومن مصائبه فى ذويه وصحبه » فكان الذكاء نكبة عليه تعد فى النكبات . 
والمصائب ضعفن ما يصيبه من شرها وما يصيبه من سمعة نحسها وولع العابثين بالسخر 
منها » وانه صاب عظيم . 


~04 


ولقد رأينا أن أخاه أبا جعفر كان يكتب لرجل فعزل الرجل بعد مذة فعبث به أصدقاؤ ه 
آل أبي شيخ وقالوا له : « إغا عزله شو مك » كأن حديث الشؤ م والسعد كان حديثهم ف 
كل نكبة وفى كل نعمة » ولو أنصف القوم لكانوا كلهم مشؤومين منحوسين إذ كانوا كلهم 
قد فجعوا فى الأصحاب والأنصار وشهدوا نكبات الأخيار والأشرار . وإذ كان ابن الرومي 
قد فقد أعداءہ ک| فقد أحبابه فلا فضل لشؤ مه على سعده ولا رجحان لطوالع اخيرات فيه 
على طوالع الشرور . ولكنها الحظرظ التي لا تعرف القسط في الموازين !! ومن الحظوظ 
الت ألمنا بأسباا أد يكو ن ابن الرومي منعردا بسمعة الشؤ م ف ذلك العصر دون سائر 
للشو ومين !' 
وسواد الناس لا ينصفون ختارين » ثم هم لا ينصفون إذا كان الانصاف يكلفهم واجبا 
أو يحرمهم فكاهة يضحكون منها ! فليس لابن الرومي إذن إلا أن يبوء وحده بجريرة 
ضعفه وعقائد زمنه » فغاية الحكم فيه أنه ولد مقضياً عليه بالفشل وعاش فى زمن لا رة 
فيه لثله » ووجب أن يترك لقضائه يصنع به ما لا حيلة في دفعه . 

إن من الباحثين من يرى أن رجال الفنون فى المحاعة الانسانية كالأطفال فى الأسرة لا بد 
هم من رعاية تكتنفهم وأمداد قومية تغنيهم عن السعي لأنفسهم » لأنهم لا بجحسنون حيل 
السعي ولا مجيدون عملهم إذا تفرغوا ليا رسة العيش وإتقان حيله » فاذا التمس هؤ لاء 
الباحثون مثلا يدعمون به رأهم فا نخالهم مجدون في تاريخ الآداب مثلا أصلح من شاعر 
كابن الرومي فى زمان عجيب متناقض كأواسط القرن الثالث للهجرة . 


(۷ 


طبرته : 

MS GTS OG‏ إليه 
اروس عة داي عل مدها ر ارا در ا TES‏ 
وجب أن نفردها بالبحث فى هذه الكلمة ببعض التفصيل . . 

فأصل البواعث التي أصابت ابن الرومي بداء الطيرة هو اختلال الأعصاب قبل كل 
يء . 

فالرجل السليم لا يتطير ولا يتشاءم › لأنه ينتظر من الدنيا حبرا ولا بحس النفرة بينه 
وبينها » ومن ثم لا بحس الخوف والتطير منها . 

وقد تصادفه الحوادث كا تصادف الناس كافة فتقع على نفسه موقعاً خفيفاً يلك معه 
عزمه ویضبط معه شعوره » فهو فی غنى عن الحذر والتوجس مذ کان يلقی الخطر ۔ حین 
يلقاأه بعدة كاملة ونفس مطمئنة » > لا يتسلف الفزع منه قبل وقوعه ولا يفرط في الفزع سنه 
a E‏ . وقد ر تؤ دى به هذه الطمأنينة إلى نقيض الطيرة » فيحتعجب 
عله اللخطر الصحيح والمتوهم على السواء 4 ویستسلم للأمن الصادفى والکاذتب استسلا م 
المتطر لكاذتب الخوف وصادقه وظاهر الوهم ومکنونه » و فهو أبداً في حالة سلم وأمان > إِذ 
يكون المتطير أبداً في حالة حرب وارتياب . 

هذه طبيعة السليم من حيث التطير حاصة والخوف من الطوارىء عامه 

أما ختل الأعصاب فالصغاثر مكبرة فى حسه والأشباح والأطياف كثرة فى وهمه » يتخيا 
وو ثم یفزح ما يتخیل ویتوم > ثم يزيده الفزع من الأخيلة والأوهام . فان کان 
إلى ذلك شاعراً وكان حياله قوياً فللطرة فيه معين لا ينضب من الخلق والابتكار 
والطوارق 

وتتوارد عليه المنبهات ‏ وكل طارق في الدنيا منبه لأصحاب هذا امزاج - فيتيقسظ فيه 
الشعور باللخطر ويلمح المخاوف حيث لا يلمحها الآاخحرون . ك هوالشاأن في كل 
مستحضر للحذر متوقع للمفاجأة . 

فأنت تسير فى الطريق المأمون فلا تز > عجك نبأة ولا يلفتك ما قد يو جب التله لحلفت .9 لكنك 
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إذا أدلحت في الأجة المرهوبة واستحلك الليل حولك خيل إليك آنك تسمع فى كل همسة 
فحيح أفعى وى كل نفخة همهمة أسد وف كل خبطة تليك هجمة عدو ينتحيك بمكروه » 
وما احتلف على حسك بين الطريق المأمون والاجة المرهوبة إلا احتلاف التوقع واستحضار 
الحذر من كل مجهول غير منظور » وذلك هو موضع الاختلاف بعينه بين المتطيرين وغير 
المتطبرين ل 
ولقد كان ابن الرومي أوعى لنفسه من أن تخفى عليه طبيعة الحذر المركبة فيه : فهو يشعر 
من دخيلة طبعه بأنه حذور . ويعلم ألا مغر له من الحذر فيتخذ من العر ورة فعميلة - كا 
يقولون ‏ ويزعم أن الحذر باب الأمان : 
فآمن ما يكون للرء يوماً إذا لبس الحذار من الخطوب 

ويجحتج لذلك بحجج كثرة من القرآن والحديث والمنطق والروايات كا مر بك فى 
أخباره » ثم لا يشك فی أنه حق مصیب ضعفت حجته أو قویت وصدقت محاذیره أو 
كذبت . لأن الحجة فى العقائد الشعورية تلحق العقيدة ولا تسبقها » وتؤ كدها إذا وافقتها 
ولكنها لا تفندها إذا عارضتها . 

ومن روافد الطيرة في ابن الرومي ذوق ال مال وتداعي الخواطر فالنفس المطبوعة على 
ذوق ا لجال تفرح وتتهلل للمناظر الجميلة السوية وتنفر وتنقبض من المناظر الدميمة 
الشائهة . ويصاحب الفرح الاقبال والاستبشار والرغبة » ويصاحب النفورَ الحزن 
والانكار والتشاؤ م والكراخة » وليس أقرب من المسافة بين النفور والطبرة إذا دق الحس 
وغلب عليه الحذر وأصبح الانقباض عنده نذيراً يثنيه ويقتضب عليه طريق أمله . 

أما تداعي ا-لخواطر فصاحبه أبداً يستخرج من الكلمة أو الفكرة غاية ما تؤ دي إليه وتتقلب 
عليه : ومتی كانت طبيعته الحذر ومزاجه مرکباً على التشاؤ م فليس آسهل من تجاه خواطره 
السريعة إلى حيث آلفت طبيعته واستمر مزاجه . 

فلكل كلمة عنده سر ولكل سر حافة ! ويسير عليه أن يعرف ذلك السر ويكشف تلك 
الملخافة لأنه سريع حركة الذهن يتنقل كومضة البرق بين المعاني ومشاباتها ومناقضاتها 
وبين الكلمات وما يجانسها ویشاکل حروفها وأوزانہا » فلا يشق عليه أن يعثر بطلبته 
الوافقة لنزعة طبعه ومتوجه ذهنه عند معنى من تلك المعاني ومشاكلة من تلك المشاكلات . 

وذوق الجا ل وتداعي ا لخواطر کانا فی ابن الرومي على أدق وأيقظ ما یکونان فی إنسان . 
كانت له عين خاطفة تلتهم الألوان والأشكال التهام الجائع المنهوم الذي لا يشبع . وقد 
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عرفنا أمثلة من ذلك في دقة تشبيهاته وإحكام صوره وغرابة التفاته إلى مواقع للنظر لا 
يلتفت إليها شاعر غره . وسنعرف أضعاف ذلك عند الكلام على عبقريته وفنه وأسلوبه فى 
تناول الحس وتصویره . 

ثم كان مع هذه النظرة الخاطفة يشنأً القبح ويحسبه ذنبا يعاف ويستر » وکان بالغ ی 
فاه من تسه إذا بت به کا کان بیاغ ی [خفاء صلمه والسخط على من پسالونه عت 
فالقبح عنده شر أو نذیر بالشر » ولا يرى الأحدب آو الأعور أو الخصيٌ او الأشقر الذى 
يحكي لون وجهه لون الجلد المسلوخ أو غيرهم من المشوهين الغارجين عن سواء الخلقة إلا 
انقبضت نفسه وأسرع إليه ما يلازم الانقباض من التوجس والحذر والوجوم . 

وتداعي الخواطر ملحوظ في جمیع شعره لا یستدل منه بغرض دون غرض ولا بقصیدة 
دون قصيدة » فهو يسلسل المعنی ویشعبه حتی یستنفد » وکلا عر له خحاطر لحق به ما 
يقار به وما يناسبه حتى تبطل ال مناسبة ويضطر إلى الوقوف . هذا ف المعاني . أمافى الألفاظ 
وقراءتها ویستنبط منها ما يشاء من ملامح اليمن والشۇؤ م ودفائن المدح والذم 2 فجعفر 
عنده تساوی J‏ جاع وفر » والخان یذکره بالخيانة . 

فکم خان سر خان فانقض فوقهم 

کےا انقض صقر الجن فوفی الآرانب 

ويلعب بتصحيف الكلهات في السمع وا خط أحيانا لينقلها إلى المدح أو الهجاء فيقول فى 
القيان : 
ل تلح من فتنه « قينة » فان تصحف اسمها «قتنة) 
ويقول فمن اسمه أبن « هرئمة » . 
عاذ دهره إذا سطع النق ع بمعنى مصحف اسم أبيه 
وتصحيف هردمة هو ١‏ هزية » . 

ويجعل عمر « عير » بقوله : 

يا و لو قل ب میم مسکة ياء حسركة لم سىء الفقر 
أو يفعل ذلك نى الاسم الواحد معنا أشد الامعان في استخراج التصحيف للمدح والذم 
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کا فعل فی اسم اسحاق مادحاً وهاجياً فقال وهو يدح : 
واسلم أبا اسحاق لابس غبطة وعداك للابعاد والاسحاف 


E ۴‏ 
وقال وهو هجو وابعد جدا ی تصحيفه : 


واترك الجحاء على حا ل فا للحاء مصرف 
يشهد الله لقد اصح ت عسين الملتخلف 


فتبدل اسم « اسحاق » بعد قلبه وتصحیف قافه فاء وسینه شینا واثبات حائه على حاها 
فخرج من هذه العملية الطويلة « فاحشا » . . . وليس بينه وبين الأصل صلة كا ترى إلا 
وقد يذهب ذهنه إلى الصورة التي تنقلب إليها الأساء بعد اللثغ المضاعف كا قال في أبي 
علي بن أبي قرة : 

أننت عبدى وشيخك الشيد الما جد لا شك صادقا الكنيتين 

مبدل لام كل لفظ بياء مبدل قاف كل لفظ بغين 
فيصبح علي بن أبي قرة في لغة الألثغ وهو عي بن أبي غية بكسر الغين ! ولولا السرعة فى 
تداعي الخواطر وخلق المناسبات لما وصل إلى هذا التصحيف فى الاسمين . 
وقد يعكس اللفظ ليستخرج منه فألا لغيره كما صنع بكلمة « سكان » حين انحدر العلاء 
ابن صاعد يريد واسطا فتحركت ريح الجنوب حركة عظمت معها الأمواج فانكسر السكان 
فرجع . فقال ابن الرومي : 

رابت منکسر السكان ظاهره هول وټتأوياله فأل لنجاكا 

لأن لفظة « سكان » اذا قلبت حروفها « ناکس » لا شك فی ذاکا 
وان عقَلاً کهذا العقل المطبوع على سرعة التنقل بين المعاني والالفاظ وما يتفرع عليها 
ويتسلسل منها ليس بالغريب أن ممتدي إلى مكامن الطيرة والشؤم فى كل معنى وكل 
كلمة » ولا سيا إذا رانت على نفسه الخيبة وقدر الفشل فى كل خحطوة واقترن ذلك 
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بالاحساس المتوز المتربص الذي لا تضبطه عز ية ولا تحكمه صرامة فى الفطرة . 
وتداعي الخواطر بهذه السرعة من الحالات التي تنقارب فيها العبقرية والحنون كا تقدم 
فى الكلام على مزاج الشاعر » فيثب العبقرى فى لمحة عين من المعنى الى شبيهه أو نقيضه 
ويصل بين القطبين البعيدين بسلسلة من المشامات والمناقضات دقيقة الحلقات لا يتبينها 
الناظر الا بعد التوضيح والجهد الجهيد فى التنبه لمداخلها وتعقب أوصاهما والجرى معها 
جرياً يتعبه ولا يسره لأول وهلة . وتسمع المجنون يتكلم فاذا هو بخلط ويأتي بالمغارقات 
ولکنه فی داخل ذهنه مجمع بینها بمناسبات تقرب منها ما نأى وت لف ما تبعثر » غير آن 
الجنون عقيم منبت والعبقرية مثمرة نافذة . وهذا هو الفرق الكبير بين الشذوذين 
المتناقضين أى بين أسمى ما يرتقي اليه الذهن وأوضع ما ينحدر إليه . 
واليك مثلا هذه الأبيات التي قاها ابن الرومي فى هجاء ابن طالب الكاتب : 
أزيرق مشؤوم أحيمر قاشر لأصحابه » نحس على القوم ثاقب 
وهل أشبه لري الا وفعله لفعل نذير السوء شبه مقارب 
وهل یټاری الناس وم کاب لعينيه لون السيف والسيف قاضب 
ويدعي أبوه طالباً وكفاكم به طيرة ان للمئية طالب 
ألا فاهربوا من طالب وابن طالب فمن طالب مثليه)ا طار هارب 


فبهذا المثل نستطيع أن نتت نتتبع مداخل الطيرة الى نفس ابن الرومي من جانب « ذوق 
الال » ومن جانی » ll‏ ا فی وقت واحد » ونستطيع أن نراقب ذهنه وهو 
يعمل فى حركته السريعة بين الأشكال والألوان والألفاظ والمعاني كا نراقب البنية الحية 
وهي تعمل من و راء المجاهر والكواشف . فانظر الى لون الوجه « الأحيمر » القاشر وال 
نذير السوء والبلاء أين هما وماذا مجمع بينهما من الصلة والمناسبة ؟ لا صلة ولا مناسبة ! 
ولكن ضع بينها الم ريح ولونه الأ حمر ثم ضع مع المريخ ما اقترن به في الاساطير من 
حصائص الحرب والفتنة تنتظم العلاقة وتنعقذ المناسبة من جميع أطرافها . وقل مثل ذلك 
فى لون العين ولون السيف القاضب ! وؤ, « الطالب » الذى لا يقابله الا « امهارب » وي 
١‏ الطلب » الذى يعقد الشبه بين الموت وذلك الكاتب ! وفرّق هذا كله فاذا هو أبعد 
المتفرقات . . واجمعه كا جمعه ابن الرومى فاذ! هو أقرب المناسبات وألزم العلاقات . 

ولقد ضاعف العصر ماف نفسه من الاأستعداد للطيرة من هذه الحوانب الكثيرة فاستعصى 
عليه علاجها وسهلت عليه مطاوعتها والاغراق فيها . فقد كان أصع الأصحاء في عصزه 
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بصدقی الطوالع ويو من بالسعد والنحس والتفاؤ ل والتشاؤ م فرعم اسن الرومي أن 
الطيرة موجودة في الطبائم وأنه ما من أحد إلا يتفاءل بأشياء ويتشاءم بأشياء ويتتخذ 
العلامات من ظراهر الزمان خفاياه » ومن فلتات لسانه ما فی دخائل ضمرره ! 
وكثر التصحیف فی زمنه » بل كثر في بيت من بيوت الرؤ ساء التي اتصل بها وتردد عليها 
فی مجالس سمرها وهرها » وهو بيت بني طاهر ولاة الحكم فى خراسان والشرطة ببخداد : 
ومن رؤوسه عبد الله بن طاهر الذى قال ملغزا فی اسم ظريف : 
اسم من أهواه اسم حسن فادا صحفته فهو حسن 
فاذا أسقطت منه فاءه كان نعتا فمواه الختزن 
الح الخ ... 
کہا تری ي دیوانه . 
فتمکنت عادة التصحيف فى ذهنه وجاءدت الطرة فوجدت منها أداة صالحة خلق دلائل 
الشؤ م واستنباط الاشارات الخفية من ظواهر المعاني والألفاظ . 


على أننا مع توافر هذه البواعث في مزاجه وعصره - نلاحظ أن الروايات التي ذكرت عن 
طيرته لا ترجع واحدة منها إلى ما قبل الخمسين من عمره » فرواية ابن المسيّب التى يقول 
فيها ان ابن الرومي فزع من رؤ ية الحول والعور في المهرجان ترجع إلى مهرجان سنة ثمان 
وسبعین » ای حین کان ابن الرومي ٤‏ السابعة وا لخمسين . والنوادر التي حكيت عن 
الأخفش لا يظن أنها حدثت قبل نيف وسبعين ومائتين » لأن الزبيدى يخبرنا أن الأحفش 
کان له تلاميذ يلي عليهم هجاء ابن الروم فيه » ويخلب ألا يكون للعالم حلقة مجلس فيها 
للتدريس قبل الثلاثين . والأخحفش مات سنة ست عشرة وثلاثهائة عن نحو ثا نين سنة » 
فكان ابن الرومي فى الخمسين حين جاوز الأخحفش الثلاثين . 

والرواية التي نقلت عن إبراهيم كاتب مسروق البلخي وحضرها برذعة الموسوس 
صاحب المعتضد ترجع إلى أيام المعتضد الذى تولى الخلافة سنة تسع وسبعين ومائتين أى 
حي بلغ اين الزومي النامنة والخمسين فيرحح ان الطرة الشدبدة ف ابن الرومي كالت 
عار ضا من عوارضص الشيخوحة . وانه أفرط بعدما ابتلى من الألام والأ حزان وساورته 
الخاوف من كل جانب وقل حرله المؤ امي والرفيق » وللشيوخ كافة ميل إلى تصديق 
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لأ ساطير واستطلاع الغيوب وما يدخل ف باب العيافة والز حر على العموم . فابن الر ومي 
ى شيخوخته أحجى أن يصاب بهذه العاقبة التي ادخرها له الرص والمزاج والعصر 
وحوآد الأيام : 

إلا أننا جب أن نحسب هنا حساباً للمبالغة التي تدخل على كل شهرة وتغرى الناس 
باختراع الأقاويل واضافة النوادر الشائعة عن كل صفة غريبة إلى الشخص الذى يشتهر 
بتلك الصفة ويتفرد فيها بالظهور . فقد يكون الموضوع من أخبار هذه ااطبرة أكشر من 
الصحيح » وقد يکون الصحيح مشو با بالمبالغة والاطنات : 
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عقيل نه 

تقدم ی الكلام على الحالة الدينية ف القر ن الثالث للهجرة انه كان عصراً کثرت فيه 
النحل والمذاهب وقل فيه من لا يرى ف العقائد رأياً يفسر به اسلامه « وبعخاصة بين حاعة 
الدارسين وقراء العلوم الحديثة . 


فابن الرومي واحد من هؤ لاء القراء لا ننتظر أن تمر به هذه المباحث التي كان يدرسها 
ويحضر تجالسها ويسمع من اهلها بخير أثر سوس في تفسير العقيدة . فکان مسلا صادق 
الاسلام ولكنه كان شيعياً معتزلاً قدرياً يقول بالطبيعتين » وهي أسلم النحل التي كانت 
شائعة فى عهده من حيث الاان بالدين . 
وقد قال المعرى فى رسالة الخفران ان البغداديين « يدعون أنه متشيع ويستشهدون على 
ذلك بقصيدته الجيمية » ثم عقب على ذلك فقال : « ما أراه الا على مذهب غيره من 
الشعراء ». 
ولا ندرى لاذا شك المعرى فى تشيعه لأنه « على مذهب غرره من الشعراء ». . فان 
الشعراء إذا تشيعوا كانوا شيعة حقاً كخرهم من الناس وربا افرطوا فزادوا فى ذلك على 
غيرهم من عامة المتشيعين » وانما نعتقد أن المعري لم يطلع على شعره كله فخفيت عنه 
اھ ولا داكا کان ےن ال د اد 
عل أن القصيدة الحيمية وحدها كافية فى اظهار التشيم الذى لا شك فيه » لأن الشاعر 
نظمها بغير داع يدعوه إلى نظمها من طمع أو مداراة » بل نظمها وهو يستهدف للخطر 
الشديد من ناحية بني طاهر وناحية اللخلفاء » فقد رثى ا « جى بن عمر بن حسين بن 
زيد بن علي » الثائر فى وجه الخلافة ووجه ابناء طاهر ولاة خراسان » وقال فيها حاطب 
بلي العباس ويذكر « ولاة السوء » من أبناء طاهر : 
أجنوا بني العباس من شنآنكم وأوكوا على ما في العياب واشرجوا 
اوا ء منكم وغيبهم فأحر بهم أن يغرقوا حيث لجحجوا 
نظار لكم أن يرجع الحق راجع ال اله وھا چوا کا جا 
aS‏ ولا لكم من حجة الله خرج 


. وكى القربة ربطها واشرحها صمها والمقصرد : احفوا يابني العباس ما فى صدوركم س بغض العلويين‎ ) ١( 
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فلا تلقحوا الآن الضغائن بينكم 
عررتم > لشن صدقتم أن حالة تدوم لکم والدهر لونان احرج 
لحل هم فى منطوى الخيب ثاثراً سر مو لكم.والصبحي الليل مولج 


فا دا يقول الشيعي لبني اعباس اقسی واصرح فی التر بص بدولتهم وانتظار دولة 
العلويين من هذا الكلام ؟ فقد أنذر بني العباس بزوال الملك وكاد يتمنى او گی بل 
علي يوماً ہزمون فيه اعداء‌هم ویرجعون فيه حقهم ویطلبون تراٹهم وینکلون بمن نکل 
er‏ : وهواه ظاهر مع العلويين لا مداجاة فيه كهوى كل شيعي فى هذا المقام . على انه کان 
اظهر من هذا فى النونية التي تمنى فيها هلاك اعدائهم ولام نفسه على التقصير قي بذل دمه 


وبينهم » ان اللواقسح تنتج 


ا 
إن يوالى الدهر اعدام کم فلهم فيه کمین قد کمن 
E‏ فره عذار المعتدى ومدوا ہیں اعتراضص وأرك )١(‏ 
فأاصيسر وا ہلکهم الله لکم مشسل ما اهلاک ادواء اليمن 


as PG Gama mE Ra CE bh RN N Db nm aA Fm 


غير أني 
ليت اني غرض من دونكم 
ان مبتاع الرضى من ربه 


قرب النصر يقيناً غير ظن 
فعل من اضصحى الى الدنيا ركن 
لا ولا عرضي فيكم يتهن 
حقن الله دمسي فيا حتن 
ذاكڭ » او درع يقیکم وحن 
وبنحسری وبصدری من طعن 


فيكم بالنفس لا مى الغين 


وليس يجوز الشك في تشيع من يقول هذا القول ويشعر هذا الشعور » فانه يعرض نفسه 
للموت فى غير طائل حبا لبني على وغضباً هم واشهاراً لعاطفة لا تفيده ولا تفيدهم » وقد 
کان لا یذکر بح بن عمر الا بلقب الشهيد كا ذكره فى القصيدة الجيمية وف خحاطرة 
احر ی مفردة نظمها فى هذين البيتين : 
کسته القنا حله فمن دم اله من ارجوان 


فاضحت لدى 


ر١‏ ) الارت التشاط واظهار القَرة 


س “اس 


جزته معانققة الدارع ين معانقة القاصرات اسان 
وبعض هذا يكفي فى الدلالة على تشيعه للطالبين واتخاذه التشيع مذهباً فى الخلافة 
کمڈذھ الشعراء « او عبر الشعراء ا ولا سيا التشيح المعتدل الذى يقول اهله ر 
إمامة المفضول مع وجود الافضل ويستنكرون لعن الصحابة الذين عارضوا علياً فى 


الخلافة ء ومعظم هؤ لاء من الزيدية الذين خرجوا فى جند بحيى بن عمر لقتال بني 
العا 
ماس . 


فهم لا يقولون في نصرة أل علي اشد ما قال ابن الرومي ولا يتمنون فم اأكثر ما عنى . 
ويلوح لنا ان ابن الرومي ورث التشيع وراثة من امه وابيه » لأن امه كانت فارسية 
الأصل فهي اقرب إلى مذهب قومها الفرس فى نصرة العلويين » ولأن اباه سما ه علياً وهو 
من آس|ء الشيعة المحبوبة التي يتجنبها المتشددون من انصار الخلفاء 1 واج بي 
الشاعر ان يتشيع وهو فى خدمة بيت من بيوت العباسيين » لان مواليه كانوا اناسا بعيدين 
من الخلافة ول الوا عا الشديدة بين العباسيين والعلويين » وقد اتفق 
لبعض الخلفاء وولاة العهد انفسهم | نہم کانوا یکرمون علیا وابناءء کا کان مشهوراً عن 
الها ا و ا ا ر 
ول العهد الذى قيل انه قتل اباه « المتوكل » جريرة ملاحاة وقعت بينه) فى الذب عن 
- حرمة علي واله . 


ومع هذا لم بخطىء المعري حين ظن أن للشعراء تشيعاً غير تشيع الدين والعصبية » اذ 
کان الشعراء في كل زمن يؤ خذون بالعاطفة وتستجيشهم البواعث الحية التي تجيش ها 
القلوب من حومم » وكانت العاطفة بدا مع بني علي حيث كانت المصلحة ابداً مع بني 
العباس . وقد برز هذا الفارق فى مقتل بجحيى بن عمر خاصة لانه كان عبوباً معطوفاً عليه 
لشجاعته ونخوته وکرم نفسه وشبابه وجاله » وکان معذوراً في خر وجه على العباسيين لأم 
o O O a‏ 
الطعام فيأباه ‏ ويقول : « ان عشنا اكلنا ». . وف ذلك يقول ابن الرومي من القصيدة 
إلحيمية : 

آي ال حق أن يسوا خماصاً » وانتم ‏ يکاد اخحوكم بطنه يتبعج 

وتمشون متالين في حجراتكم ثقال الخطى اكفالكم تترجر” 


۲ 


وليدهم بادي الضوى » ووليدكم من الريف ريان العظام خدلج 

وقد بلغ من حبه في قلوب الناس انه لا قتل التمس قتلته احداً يعالج راسه كا تعالج 
رؤ وس القتلى لتحفظ وتنصب فاعياهم ان يجدوه » وطال بحثهم عنه حتی عثروا برجل من 
اراذل السوقة رضي ان يصنع بالرأس ما لم يرضه الآحرون . ثم ارادوا نصبه فى بغداد » 
فهاج اهلها وماجوا وخيفت الفتنة فانزلوه ولا يكد يرفع » ولم يعرف نى تاريخ الطالبيين 
احد حزن الناس لموته واضطر بوا كحزمم واضطرامم لقتل محيى بن عمر . ففي غضب 
ابن الرومي شىء كثير من غضب الشاعرية او من غضب السليقة الحساسة التى لا يسعها 
ان تهدأ وتفتر والقلوب حوها جائشة والصدور مكظوظة والطبائم نافرة . ولا ننس انه رثى 
بحيى وهو دون الثلاثين في سن للعاطفة عليها سلطان عظيم وللحزم عليها ساطان 
ضصعيف . 

ولكن اتراه - لولا العقيدة - كان يكرر هذا الغضب ويخرج هذا الخروج عن الحذر ؟ 
e CS E HC GC E‏ 
وساوره فيها الحزن كا ساور الوف المعحزونين ؟ 


u «(le als 
2 SR 


وبعد فيجب أن نذكر فى هذا السياق أن ابن الرومي رڻى محمد بن عبد الله بن طاهر 
الذى تولى حرب محيى وجلس لقبول التهنئة بقتله . فقي هذه الملاحظة ما جوز أن يلقي 
الشبهة على جده فى التشيع ولدده فى الخصومة للمذهب . فاذا اردنا أن نذكر ذلك وجب أن 
نذكر معه امورأكثيرة تصحح تلك اللاحظة وترد تلك الشبهة . وهي : أن ابن الرومي لم 
يكن قط لدودا فى حصومة ولا صارما في عصبية » وان محمد بن عبد الله بن طاهر مات بعد 
مقتل بى بثلاث سنوات سكنت فيها سورة ا لحز ن وفترت حدة الغضب . وان ابناء طاهر 
كانوا اة لابن الرومي يمدحهم ويرثيهم ويختلف الى قصورهم ويدخحل فيا بينهم من 
منافسة ومصالحة بين اقطام . فأولى أن تذكر هنا أته نسي ذلك .كله وهجاهم وثار عليهم 
فى سورة الحزن فرماهم با نسميه الاك ٠‏ الخيانة العظمى » واتهمهم بالكيد لني علي وبني 
العباس على السواء وانهم يأتمر ون بالدولة العربية الاسلامية ليقيموا على انقاضها دولة 
الفرس القدية ؟ فقال هم فى القصيدة الحيمية انكم لو امكنتكم ف الفريقين فرصه . 
اذن لاستفدتم منها وتر فار وان ولیاکہ » فالوشائج اوشج 
ابى أن تخبوهم يد الدهر ذكركم ليالي لا ينك منكم متوج 


سے ٣ا‏ ا 


واتني على و حائف بوائق شتی با بها الان مرنج 
وتلك سورة متشيع ناقم لا يبالي"ما يقول وقد ملكه الحزن ونسي العواقب وراح يخبط في 
تهم وحزازات كان أهونها يطير بالرأس في تلك الأيام . 
ويصح أن نذكر بعدما تقدم أن الطاهريين كانوا في بواطنهم متشيعين يضطرون 
اضطراراً الى حرب بني على وقبول التهنئة بموتهم كا كان الطالبيون انفسهم يضطرون الى 
شهود عافل التهنئة وهم مطويون على الحزن الأليم والثأر المقيم . ويقول ابن الأثر ان 
سلهان بن عبد الله , Da E RENCE‏ 
LS i E EES‏ فلا اقبل ا لجسن بن زيد الى 
طبرستان تأثم سلهان من قتاله لشدته فی التشيع وقال : 
ا ا ر اا .اا 
يا قوم إن كانت الأنباء صادقة فالويل لي ولجمع الطاهريينا 
اما أنا فاذا اصطفت كتائبنا اكون من بينهم رأس المولينا 
فالعذر عند رسول الله منسط اذا احتسست دماء الفاطميينا 
وتشيع الطاهريين معقول مرجح لأهم كانوا فرساً يوافق هواهم هذا المذهب » ويصلح 
عندهم ذريعة لقلب الدولة وتجديد ملك فارس وقيام الدولة الطاهرية . فرثاء الشاعر 
رجلاً من الشيعة - على هذا الاحقال ‏ أمر لا غبار عليه من هذه الوجهة ولا شبهة فيه على 
صدق اليل والحد فى العقيدة . 
وان احق عقيدة أن جد المرء فيها لعقيدة تجرئه اذا حاف » وتبسط له العذر والعزاء اذا 
سخط من صروف الحوادث . وتهد له الأمل فى مقبل حير من الحاضر وادنى منه إلى كشف 
الظلامات ورد الحقوق . وكل اولئك كان ابن الرومي واجده على أوفاه في التشيع للعلويين 
اصحاب الامامة المنتظرة ىغام الغيب عل العباسيرن اصحاب الحاضر الممقوت المتمنى 
زواله > فلھذا کان متشیعاً فی الهوى متشيعاً في الرجاء متشيعاً فى الرأى الذى وافق الموى 
والرجاء. وكان « على مذهب غيره مرع الشعراء » وعللى مذهب غبره من سائر المتشيعين . 


د إ2 
أما الاعتزال فابن الرومي لا یکتمه ولا یاری فيه » بل یظهره اظهار معتز به حریص 
عليه » فمن قوله فی ابن حریٹ : 
ل ر كفر يبدى ظهوراً مها بطون 


£ 


أأرفض الاعتلزال رأياً كلا! 
لو صح عندى له اعتقاد 


لاني به ضنين 


'مأدنت 


يقو : ال ابن حر يث هذا يبطن الكفر ويظهر الاعتزال وهو الايان الصحیح فی ری 
المحتزلة » ثم يقول : اتراني إذن ارفض الاعتزال لأن ابن حريث يدعيه ؟ فيجيب نفسه : 
كلا ! لأني اضن به » واعلم أن عقيدة ابن حريث الباطنة غير الاعتزال » ولولا علمي 


وکان مذهبه ی الاعتزال مذهب القدرية الذين يقولون بالاختيار وينزهون الله عن 


عقاب المجبر على ما يفعل . وذلك واضح من قوله حاطب العباس د بن القاشى ویناشده 
صلة المذهب : 
ان لا يكن بيننا قربى فآصرة للدين يقطع فيها الوالد الولدا 


مقالة « العدل والتوحيد » تجمعنا 


كن عند اخلاقك الزهر التي جعلت 
ما عذر (« معتزل » موسر منعٹ 
أيزعم القدر المحتوم تبطه ؟ 
آم لیس مستأهلا جدواه صاحبه ؟ 
ام لیس يکنه ما يرتضیه له ؟ 
لا عذر فما يريني الرأى اعلمه 


دون المضاهين من ثنى ومن جحدا 
ترعی»فکیف اللذان ا 
عليك موقوفة, مقصورة ابدا 
كفاهہ معتزلياً قرا صمدا 
ان قال ذاك فقد حل الذي عقدا 
6 : وما جار عن قصد ولا عندا 
کی اا من ان رر ما رحا 
للمرء مثلك الا ياتي السددا 


فواضح من کلامه هدا انه « معتزلی » وانه من اهل « العدل والتوحيد » وهو الاسم الذى 
تسمى به القدرية لانم ينسبون العدل الى الله فلا يقولون بعقوبة العبد على ذنب قضى له 
وسیق اليه ولأغہم يوحدون الله فیقولون ان القرآن من خحلقه ولیس قدياً مضاهياً له ف 
صفتي الوجود والعدم وقد احتاروا لانفسهم هلا الاسم لردوا به على الذدين سموهم 
J}‏ کک ئر یی ب ا ا : ما نحن 
بالقدر ية لأن الذين يعتقدون القدر أولى بان ينسبوا اليه . إنغانحن من أهل العدل 
والتوحيد لاننا ننزه الته عن الظلم وعن الشر نك د 
واضح كذلك من كلامه انه يعتقد حرية الانسان فها ياتي من خير وشر ويحتج على زميله 
هذه الحجة فيقول له لم لا تثيبني ؟ ان قلت ان القدر ينعك فقد حللت ما اعتقدت من 


¬ 9ہ 


وان قلت انلك لا تريد فقد ظلمت الصداقة واخللت بالمروءة 1 
وله عدا هذا أبيات ر ف اعتقاد « و » وخلق الانسان لأفعاله 
وقوله : 
أنى تكون كذا وأنت عبر متصرف في النقض- ولامرار 
وقول 4 ه 
ال عل طك هى فك ار 
إلا انه کان يقول بالقذر فى تقسيم الأرزاق وأن : ) 
الرزق آت بلا مطالبة سيان مدفوعه ‏ وجتدبه 


ويقول : 

أا رایت الفجاج واسعة .والته حيا والرزق مضمونا 
ولا تناقض عند القدرية في هذا لاهم يقولون بالاختيار قيا يعاقب عليه الانسان ويثاب 
لا فيا يناله من الرزق وحظوظ الحياة . ومن العزاء لابن الرومي ان يكون الرزق مضموناً 


مقدراً لأنه امان له من خاوف الغد المجهول وراحة من إلقاء التبعة على نفسه فما اصابه من 
الخذلان والتخلف . 


اما القول بالطبیعتين فأوضح ما يکون فى قوله : 
فينا وفيك طبيعة أرضية تهوى بنا أبدا لشر قرار 
طت بادم قلا ویز وجه من جنة الفردوس افضل د 
بشست لعمر الله تلك طبيعة حرمت |ابانا قرب أكرم جار 
واستأسرت صعفى نيه بعله نهم فا اسر ی بعر اسار 
لكنها مأسورة مقسورة مقهورة السلطان فى الاحرار 
فجسومهم من اجلها تهوي بهم ونفوسهىم تسمو سمو النار 


۱٦٦ - 


لولا منازعة الجسوم نفوسهم نفذوا بسورتها من الاقطار“ 
او قصروا فتناولوا بأكفهم قمر الساء وكل نجم سار 
وكأن الفارسية هنا تسر بت إلى اقوال المعتزلة كما تسربت الى كثر من افكار الثقافة 
العربية . فان القول بالطبيعتين من أقدم ما عرف من ديانة الفرس قبل اديان بني اسرائيل 
وقبل النصرانية والاسلام . فلا جاء التوحيد الأسلامي ابطل التثنية ولم يبطل النراع بين 
ا لخير والشر والنور والظلام » فجاز للمسلم أن يو من بالطبيعتين على ان يو من بالوحدانية 
ولا يشرك الشر فى تدبير الوجود . 
والى هنا تكلمناعن مذهبه ولم نتكلم عن « فطرته الدينية » اوعن قوة الايان ى نفسه 
والفرق بين الامرين لا بجتاج إلى شرح طويل . فان الناس قد بختلفون في المذهب أبعد 
احتلاف ويتفقون فى « الفطرة الدينية » اقرب اتفاق ٠‏ فر با رأيت ألف رجل يدينون بكل 
مذهب فى فجاج الأرض وهم على الرغم من ذلك أصحاب « فطرة دينية واحدة » 
مطبوعون على حاسة الدين أو مطبوعون على حب التقديس والعبادة » يتفقون فى هذه 
الفطرة » ويخرج كل منهم إلى معبده فاذا واحد منهم ذاهب إلى المسجد والثاني الى 
الكنيسة والثالث إلى البيعة والرابع الى بيت الأصنام » او يتفقون على هذه الفطرة › 
ويخرج كل منهم الى قتال الأحرين بتلك الغيرة القوية التي يقاتله با اولئك الأخحرون . 
فالفطرة الدينية توجد فى انصار كل مذهب وملة . اما المذهب والملل فلا مهاية ها ف التعدد 
والافتراق . ۰ 
وابن الر ومي كان مفطوراً على التدين لانه كان مفطوراً على التهيب والاعقاد على نصير » 
وھے| وا ا منافذ الاأعان اي بالعناية الکبری فی هذا الوجود . ومن تم 
كان مو منا بالته خوفا من الشك . مقبلا على التسليم بسيطا فى تسليمه بساطة من هرب من 
القلق ويؤ ثر السكينة الى شيء من الاشياء » وبلغ من بساطته انه کان ینکر على الحکے|ء 
شكهم فى حفظ اجساد الاتقياء بعد الموت وحسبانه من فعل الدواء والحنوط . فقال لاب 
ابي ناظرة حين تذوق بعض إلا جساد ليعلم ما فيها من عوامل البقاء . 
يا ذائسق الوتى ليعلم هل بقوا بعد التقادم منهم بدواء 
بينست عن رعة وصدف امانة لولا اتهاممك خالق الاشياء 


. اقطار السموات‎ ) ١ 


۷ 


الحسست ان الله لیس بقادر ان جعل الاموات کالاحیاء 
وظننت ما شاهدت من أياته بلطيفة من حيلة الحكاء 


ومات‌وهو يقول فى ساعاته الأخحرة : 
آلآ إن لقاء الل و هول دونه الول 


وما كانت الطيرة عنده الا شعبة من ذلك « التهيب » الديني الغريزى فيه . فهو يتفلسف 
ويرى الاراء فى الدين ولكن فى حدود من الشعور لا في حدود من التفكير » وههذا كان 
الغنان ولم يكن الفيلسوف . 
ولیس من ١‏ الاجتراء » انه قال بالاختيار » ورأى له في الدين رأياً غير ما اصطلح 
عليه السواد . فانه كان مجيل الذنب على الانسان وينقي الظلم عن القدر ف العقاب 
والثواب ويتصور الله على احسن ما يتصو ر المتفلسف مثله إهه ‏ فكأنغا جاءه هذا الرأي من 
حاباة عالم الخيب لا من الاجتراء عليه » وانما دفع به الى رأي المعتزلة عخاوف الشكوك التي 
كانت تخامره فلا يستريح حتى يسكن فيها الى قرار وينتهي من التفكير فيها الى بر الامان » 
ولذلك كان يأوي الى الاصدقاء یکاشفهم با فی صدرہ ویستعین بهم على تفریج غمته : 
ويدمسج اسباب اللودة بيننا مودتنا الاإبرار من أل هاشم 
واحلاصنا التوحيد لله وحله ' وتذبيبنا عن دينه في المقاوم 
بمعرفة لا يقرع الشك بابا ولا طعن ذى طعن عليها ہاجم 
وإعيالنا التفكير في كل شبهة ‏ بماحجة تعيي دهاة التراجم 
يبيت كلانا فى رضا الله ماحضا حجته صدرا كثير الماأهم 
بيد ان « الايان » شىء واداء الفرائض الدينية شىء آخحر » فقصارى الايان عنده انه 
يمن بقرب آل البیت وتنزيه ربه والاطمتنان الى عدله ورحته » ثم يدع له سبیله يلعب 
ويرح كلما لذ له اللعب والرح » ولا أهلا بالصيام اذا قطع عليه ما اشتهى من لذة 
وارب : 


بل لا حرج عليه دا قضى ليلة في السرور ان يشبهها بليلة المعراج : 
رفعتنا السعود فيها الى الفو ز فكانت كليلة العراج 


ذلك انه کان فی تقواه طوع الاحساس الحاضر کا کان فی کل حالة من حالاته . يلعب 


۸ ۱س 


لمتعبدين ويحيل اليك انك تستمع الى متعبد عاش عمره في الصوامع حين تستمع اليه 


ل 

ف تتجای جنوبهم عن وطيء المضاجم 
كلهم بين خان Pes isioI‏ وطامع 
کر لت کي ليه شه 
ورعوا انجم الدجى طالعاً بعد طالع 
لو تراهم اذا هم حطر وا بالا صابع 
واذا هم تأوهوا عند مر القوارع 
واذا باشروا الثرى بالخدود الضوارع 
واستهلت عیونېم فائضات المدامع 
ودعوا : ١‏ يا ملیکنا يا جيل الصنائع » 
اعف عنا ذنوبنا للوجوه الواشع 
اعم عنا دنو بنا للعيون الدوامع 
انت ان لم یکن لا شافع » سير شافع) 
فاجيبوا اجاية لم تفسع ف المسامع 
) ن ما تصنعونه أوليائي بضائح ( 
« ابذلوا ل نفوسکم انا ى ودائع ) 


وله من طراز هذا الشعر اللخاشع كثير لا تسمعه من ابن الفارض ولا عيي الدين . 


=۹ 


هجاؤه 1 


أحرح القرن الثالث للهجرة شاعرين هجاءين ها أشهر المجائين و العصور 
الاسلامية عامة » أحده| ابن الرومي والاخر دعبل ا لخزاعي هاجي الخلفاء والأمراء 
اني لأفتح عيني حين أفتحها على كثير ولكن لا أرى أحدا 

وقد جمع المعرى بينهها فى بيت واحد وضرب ب المثل هجاء الدهر لبنيه فقال : 

وليس للمؤ رخ الحديث أن يضيف اسا جديداً إلى هذين الاسمين » فان العصور 
التالية للقرن الثالث لم تخرج من يضارعه) نى قوة الهجاء والنفاذ في هذه الصناعة ء 
الكتاب : 

١‏ كان صاحب طبيعة من تلك الطبائع النابية النافرة التي تخرج على « المجتمع » وتثور به 
ولا تزال في حرب معه لا مسالمة فيها ولا مهادنة إلى أن يوار يا اموت فى ثراه » وكان غاضباً 
أبدا على الناس ينكر عرفهم ويشذ على اجماعهم وهجو أفزادهم بأسمائهم » ”وهو إغا هجو 
الناس جيعاً ني أشخاص أولئك الأفراد . . . وكان يم على رأسه في البلاد سنين عدة 
تنقطع فیها أخباره وتخفی آثارہ ثم یظهر حیث کان فجاأة وقد أثری وغنم لیبدد ما جمعه فی 
اللهو والقصف . ثم ينقلب إلى شأنه من الاباق والتطواف في أرجاء الأرض » وربا لقي 
الشراة وقطاع الطريق في بعض رحلاته فيجالسهم ويو اكلهم ويأمر غلاميه أن يغنيا هم 
ویعرفهم ویعرفونه فلا يمسونه بأذی ولا یذکرهم دىسوء » لانم أبناء نحلة واحدة يو لف 
فهو قاطع طريق بفطرته التي ولد عليها وإن لم حمل السيف ولم يخرج للفتك والغيلة › 
بل لقد قیل إنه قطع الطریق فی بعض أیامه فعلا « وانه کان يكمن للناس بالليل فرصد يوما 
صرفيا طمعا با معه ففتك به ولم جد في كمه إلا ثلاث رمانات في خحرقة فخرج هارباً من 
الكوفة لاشتداد الطلب عليه » وما كان هجوه لو بحثت في أسبابه إلا ضرباً من قطع 
الطريق على الناس اشتهاء أكشر الأحيان للذة الصيد والقنص ون وة المطاردة 
والتخويف » لا طمعاً فى الال أو طلبا للترات . فا اتفق الناس على امام إلا مجاه وألح فى 
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هجائه وإن أحسن اليه وأجزل له العطاء n‏ أميرا ولا وزيراً ولا واليا لآ ناله بلسانه 
عرضاً أو قصداً ولو كان من أبناء قبيلته ومن خاصة الملفضلن عليه » 


. . أما ابن الرومي فلم يكن مطبوعاً على النفرة a‏ 

) الجتمع »في عالم لامب a Ea FE‏ 
« مصورته » الواعية فاذا ذلك الشخص أو ذلك الثي. e‏ 
FM ETR E ENG LEE‏ 
e‏ . 

04 ق و ي ا 
ولك أن تقول من جهة أرى ان الفرق يته كان رتا ين اهب البدوي والذهب 
ا لحضرى فى اهجاء . فقد کان دعبل بدوياً نافراً بفطرته وكان ابن الرومي حضرياً أنيسا 
e‏ م ابن اارومي بالناس فاا بتبرم بهم تيرم من يالفهم ويأنس اليهم ويعاني 
اساسا الودةوالاقة ليس آسات e‏ کا کان E‏ 
وهذا الفرق أثره في موضوع و کل رة عل اب 
المهجو جميع الفضائل التي تعتز با النفس الصارمة البدوية : يسلبه النخوة والكرم والبأس 
وطيب النحيزة . ويجعله رجلا يسمع البدوى صفاته فيقول إنه حقير مرذول . 

وابن الرومي يسلب مهجوه الفطنة والكياسة والعلم ويلصق به كل عيوب الخضارة التي 
جمعها التبذل والتهالك على اللذات . فاذا حدذفت من هجوه کل ما أوجبته | لحضسارة 
والخلاعة الفاشية فى تلك الحضارة فقد حذفت منه شر ما فيه ولم يبق منه إلا ما هو من قبيل 
الفكاهة والتصوير . 

والبدوي يخاف الذم والحضرى قلا مخافه : 

فا يرتساح للمدح ولا يرتاع للشتم 


| س 


كا قال الر ومي فى بعض مهجويه . فالافحاش وليد الحضارة والغلو فى الافحاش وليد 
التهتك فى الحضارة » ومتى غلا الشاعر فى القذف بأدناس التبذل وا لنلاعة فهناك عیبان 
حققان أحده) » لا شك » عيب البيئة التى أشاعت تلك الأدناس أو جعلت الذم بها ذما 
هيناً على الاسماع فلا بد فيه للشاعر من المبالغة والاغراق . 

والثانی تبحث عنه فى قائل الهجو ومدمنه » فانه لولا عيب فيه لا اضطر إلى الهجاء ولا 
أدمنه وأفرط فيه . 

فا هو عیب ابن الرومى - أو ما هى عيوبه - التى أولعته باطهجاء والافحاش وصرته 
عنواناً لزمانه فى السفاهة والبذاء ؟ يبدو لنا أن عيبه الأول هو الشهوانية والتهالك على 
اللذات”. فالشهوانية هي التي هونت عليه الاقذاع وسوغت له خوض الفضائح فأوغل 
فيها غير مستكره ولا متحرج . ثم أعانها الضعف وهو عيبه الخالب عليه الذى تبداً منه 
وترجع إليه جميع عيوبه . 

ففي هجائه صفة ذميمة يه RS‏ 
الو ر ر ما ا ششت من لوم 
ORG O NOG E‏ إلى بواعثه لم تجد 

شرا دخیلا ولم تخطیء قط أن تجد الح رج والاضطرار وتشعر بأن قائل هذا الهجاء رجل 

تالم يدقع الالم عن اسه ولیس برجل الوه ء الذي يعنيه أن يوقع الألم بغيره ويعتد إيلام 
الناس غرضا له مقصوداً لذاته . 

. أسلم من غبره حالا فيه وأكثر عذرا من غير المشهورين به‎ oh Ch a 
: أسلم من الببحتري مثلاً كا قال الرزباني في الوشع‎ 

« وكثير من آهل الاداب ينكر خبث لسان علي بن العباس الرومي ويطعن عليه بكثرة 
هجائه حتى جعلوه في ذلك أوحد لا نظير له . ويضربون عن اضافة البحترى إليه وإلحاقه 
تلمع تات ابن الروي ى اساءته وقصوز البجترى عن فداه ٠‏ وإ نه لم يبلغه في دقة 
معانيه وجودة ألفاظه وندائع اختراعاته أعني الهجاء خاصة . لأن البحترى قد هجا نحواً 
من آربعين رثيساً من مدحه » منهم خلیفتان : وھے| المنتصر والمستعين وساف بعد هما 
الوزراء ورؤ ساء القواد ومن جرى مجراهم من جلة الكتاب والعمال ووجوه القضاة 
والكبراء بعد أن مدحهم وأحذ جوائزهم » وحاله فی ذلك تنبىء عن سوء العهد وحبث 
الطريقة . وما قبح فيه أيضاً وعدل عن طريتق الشعراء المحمودة أني وجدته قد نقل نحواً 


۷۲ 


من عشرين قصيدة من مدائحه عة توفر حظه منهم عليها إلى مدح غيرهم وامات أساء 
من مد حه أولا ء مع سعة ذرعه بقول الشعر واقتداره على التوسع فيه : 

وقال أحمد بن أبي طاهر : ما رأيت أقل وفاء من البحتر ى ولا أسقط . رآيته قاثا ينشد 
امد بن الخصیب مدحاً له فيه فحلف ليجلسن ثم وصله واسترضى له المنتصر وکان 
غضبان عليه . ثم أوصل له مديحاً إليه وأخحذ له منه مالا فدفعه إليه » ثم نكب المستعين 
N DT‏ 


لاض ا لخصیب الويل کیف انبری باففکه المردى وارطاله 


6O. O HO GCG SOG HD OCG EG HA GG PG HD GG Gg gO E GEE E Gg hE GA GEG 4g GG ® 


یا ناصر السدين انتصر موشکا من کائد الدين ومغتاله 


ثم قال ابن أ بی طاهر : كان ابن العلجة فقيهاً يفتى الخلماء فى قتل الناس . نزحه الله . 

ثم حتم القصيدة بقوله : 
) والسرأى کل ا ف قتله بالسيف واستصفاء أمواله » 

فالبحترى كان فى غنى عن هذا ومندوحة واسعة » ولكنك قل أن تقرأ لابن الرومي 
هجاء تقول إنه كان من الوجهة النفسية فى غنى عنه . 

على أن لصاحبنا فناً واحداً من اهجاء لا ترتاب فی أنه کان بختاره ویکثر مته ولو لم تحمله 
الحاجة وتلجئه النقمة إليه » ونعني به فن التصوير المزلى والعبث بالأشكال المضحكة 
والمناظر الفكاهية والمشامات الدقيقة » فهو مطبوع على هذا كا يطبع المصور على نقل ما 
يراه وإعطاء التصوير حقه من الاتقان والاختراع » وما نراه كان يقلع عنه فى شعره ولو 
بطلت ضروراته وحسنت مع الناس علاقاته . . . لكن هذا الفن أدخحل فى التصوير منه في 
الهمجاء » وهو حسنة وليس بسيئة وقدرة تطلب وليس بخلة تنبد . وأنت لا يغضبك أن 
ترى ابتك الد تهذبه وتهدیه ماهراً فیه خبیراً مغامزه وخوافیه » وإِن کان يغضبك أن تراه 
يشتم المشتوم ومين الهون ويهجومن يستهدف عرضه للهجاء لأنك إذا منعته آن يفطن إلى 
الصور الهزلية وأن يفنن فى إدراك معانيها وتمثيل مشاماتها منعت ملكة فيه أن تنمو وأبيت 
على حاسة صادقة فيه أن تصدقه وتفقه ها تقع عليه » أما إذا معت المجاء ء وبواعثه فانك 
تمنع خلقا یستغنی عنه ومیلا لا بد له من التقويم . 

ذلك هو فن ابن الرومي الذى لا عذر له منه ولا موجب للاعتذار . فأما ما عدا ذلك من 


(YT — 


حجائه فهو مسوق فبه لا سائق ومدافع لا مهاجم ومستثار عن عمد ي بعض الأحيان لا 
مستشر . وإنك لتقرأله قوله : 
ما استبا قط اثنان إلا غلبا شره)ا نقساً وأماً وأا 


کر اران ر هو هذا 1 e‏ آنه کان یسکن إلى رشد. احیانا فیا ال 
ویود الخلاص منه حتی ولو کان مهجواً معدواً عليه > ويعتزم التوبة عن الهجاء مقس 2 


الت لا هجو طوا ل الدهر إلا من هجاني 
TT‏ اهجا ء ون رماني من رماني 
ا عضي ذا غضپيعرانی 


وهذا أشبه بابن الرومي لأنه في صميمه خلق مسالاً سهلاً ولم يخلق شريراً مطوياً على 
الشكس والعداوة . بل هو لو كان شريرا لما اضطر إلى كل هذا الهجاء » أو هو لو كان أكثر 
شرا لكان أقل هجاء » لأنه كان يأمن جانب العدوان فلا يقابله بمثله . وما كان اهجاء عنده 
کا قلنا الا سلاح دفاع لا سلاح هجوم » وما كان هجاؤ ه يشف عن الكيد والنكاية وما 
شابهها من ضصروب الشر المستقر في اأغريزة كا كان يشف عن الحرج والتبرم والشعور 
بالظلم الذي لا طاقة له باحتاله ولا باتقائه . وكثير من الأشرار الذى يقتلون ويعتدون فى 
الأرض يقضون الحياة دون ان تسمع منهم كلمة ذم فى إنسان » وكثيرٌ من الناس يذمون 
ويتسخطون وهم مطبوعون على الخر والعطف وحسن المودة » بل هم قد يذمون 
ويسخطون لأنہم على ذلك مطبوعون . 

ومن قرأ مراڻي ابن الرومي في آولاده وأمه وأحيه وزوجته وخالته وبحعض أصدقائه علم 
منهاآنها مراڻي رجل مفطور على الحنان ورعاية الرحم والانس بالأصدقاء والاحوان . 
فمراثيه هي التي تدل عليه حق الدلالة السا رابت دات التي ان ليا اا 
والرغبة أو أهاجيه التي كان يليها الخيظ وقلة الصبر على خلائق الناس . ففي هذه المراثى 
تظهر لنا طبيعة الرجل لا تشوبها المطامع والضرورات » ونرى فيه الولد البار والأخ 
الشفيق والوالد الرحيم والزوج الودود والقريب الرؤوم والصديق المحزون . ولا يكون 
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الرجل كذلك ثم يكون مع ذلك شريراً مغلق الف اد مطبوعاً على الكيد والايذاء . 

وإذا اختلف القولان بينه وبين آبناء عصره فاحجى بنا أن نصدق كلامه هو قي أبناء عصره 
قبل آن نصدی کلامهم فيه ٤‏ لأهم كانوا يستبيحون إيذاءه ويستسهلون الكذب:ل 
لغرابة اطواره وتعود الناس أن بصدقوا كل ما يرمى به غريب الأطوار من التهسم 
واللاعجايب » فى حين أنه كان يتحاشى عن تلك التهم ويغفر الاساءة بعد الاساءه خافة 
من كثرة الشكاية وعلم منه بقلة الانصاف : 


أتاني مقال من أخ فاغتفرته 
ودکرت نسي منه عند امتعاضها 
ومثلي ری الجسنى بعين جلية 
فیا هار با من سخطنا متنصلا 
ولو بلختني عنك اذنى اقمتها 
ولست بتقليب اللسان مصارما 


و إن کان فا دونه وجه معتب 
حاسن تعفو الذنب عن كل مذنب 
واغضى من العوراء غير مؤ نب 
هربت إلى انجى مف ومهرب 
وودك مقبول بأهسل ومرحب 
لدی مقام الكاشح المتكذب 
خليلي » اذا ما القلب لم يتقلب 


فالرجل لم يكن شريراً ولا رديء النفس ولا سريعاً إلى النقمة » فلاذا إذن كثر هجاو ه 
واشتد وقوعه فى أعراض مهجويه ؟ نظن أنه كان كذلك لأنه كان قليل الحيلة طيب السريرة 
خالياً من الكيد والمراوغة والدسيسة وما شابه هذه الخلائق من ادوات العيش فى مشل 
عصره . فكان مستغرقاً في فنه بحسب أن الشعر والعلم والثقافة وحدها كفيلة بنجاحه 
وارتقائه إلى مراتب الوزارة والرئاسة . لأنه كان فى زمن يتولى فيه الوزارة الأدباء والكتاب 
والرواة ومجمعون في مناصبهم ألوف الألوف ويحظون بالزلفى عند الأمراء والخلفاء » وقد 
کان هو شاعرا کاتباً کان خطیبا واسع الرواية مشاركا ف المنطق والفلك واللغة وكل ما 
تدور عليه دقافة زمانه > او كما قال المسعودى كان الشعر اقل آدواته . . وكان الشعر وحده 
کافیا لحم الال و بلوغ الأمال . فاذا بعد أن يعرف الناس انه شاعر وأبه كاتب وأنه راوية 
مطللع على الفلسفة والنجوم إلا ان تجيئه الوزارة ساعية إليه تخطب وده ك جاءت إلى اناس 
کثررين لا يعلمون علمه ولا يبلغون في البلاغة مكانه ؟! ألم يصل ابن الزيات إلى الوزارة 
بكلمة واحدة فسرها للمعتصم وفصل له تفسيرها وهي كلمة « الكل » التي يعرفها عامة 
لادباء ؟ بل ء وابن الرومي كان يعرف من غريب اللغة مالم يكن يعرفه شعراء عصره ولا 
أدباۋه . فا أولاه اذن بالوزارة وما أظلم الدنيا إن هى ضنت عليه بحقه من المناصب 


والثراء !! 
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فاذا لم تكن الوزارة فهل أقل من الكتابة أو العيالة لبعض الوزراء والكتاب المبرزين ؟ 
فاذا لم يكن هذا ولا ذاك فهل غبن أصعب عل النفس من هذا الغبن ؟ وهل تقصير من 
الزمان ألأم من هذا التقصير ؟ 
ونبوءة بيه ورجاؤ ه فی مستقبله وقوله له « أنت للشرف » أيذهب هذا كله هباء لايقبض منه 
اليدين علي شىء ؟ تلك النبوءات التي تنطبع على آفئدة الصغار شل النار ولا تزال غرارة 
الطفولة وأحلام الصبا تزخرفها وتوشيها وتعمق فى الضمير اغوارها أيأتي الشباب وهي عو 
لعو مطموس لا ببين أو لا يبين منه الا ما ينقلب الى الاضداد وتترجه الأيام بالسقم والفقر 
والکساد ؟ وكيف حى الا وقد حى القلب الذى طبعت فيه ؟ وكيف ينعكس معناه الا وقد 
انعكس في القلب كل قائم والتوى فيه كل قويم ؟ ذلك صعب عل النفوس وليس بالسهل 
إلا على من يلهو به وهو بعيد . 

وهكذا كان ابن الرومي يسأل نفسه مرة بعد مرة ويوماً بعد يوم : 

ماٰی اسل من القراتب واغمد لم لا اجرد والسيوف تجرد 
لم لا أجرب فى الضرائب مرة ؟ يا للر جال ! واننسی لهند . 

ولا يدري كيف جيب نفسه على سو اله . لأنه لم یکن يدري آن فضائله كلها لا تساوي 
فتيلاً بغير الحيلة والعلم بأساليب الدخول بين الناس وأن الحيلة وحدها قد تغني عن 
فضائله جميعاً ولو كان صاحبها لا ينظم شعراً ولا ينظر ف كتب الفلسفة والرواية 
والنجوم . 

حسن ! إذن ندع الوزارة والولاية والعمالة بعد يأس مضيض يسهل علينا هنا أن نسطره 
فى كلمة عابرة ولکنه لا يسهل على من يعال حه ویشقی بمحنته ى كل ساعة من ساعات 
حړاته ندع الوزارة والولاية والعم|لة ونعنح بالمثوبة من الوزراء والولاة والع| ل إن کانوا 
يثيبون المادحين . فهل تراهم يفعلون ؟ 

لا ! لأن الحيلة لازمة فى استدرار الجوائز والمثوبات لزومها في كل غرض من أغراض 
المعاش . ولا سما فى ذلك الزمان الذى شاعت فيه المتن والسعايات . وما كانت تنقضي 
منه سنة واحدة بخبر مكيدة خبيثة تودى بحياة خليفة أو امبر أو وزير . ورمما كانت مصانعة 
ا لححاتب والټاس مواقم اوی من نقفوس الحاشية والندمان واللعب بمغامز النفوس الافرة 
واضحاك هو لاء وهو لاء اجدى على الشاعر فى هذا الباب من بلاغة شعره وغزارة علمه ‌ 
ور يما كان الوزير لا ثيب الشاعر إلا ليستصلحه ك| كانوايقولون فى لغة دلك الزمان . آي 
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ليتخذه نصراً له عسى أن ينفعه يوماً نى حالس الخلفاء والأمراء بكلمة يقضي بها ماربا او 
بتعا او با ریما بد ای تد وا . وأين يذهب ابن الرومي فى هذا 
ا لجال ؟ وماذا يرجو الممدوحون من تقريبه وهو رجل کا كانوا يقولون مر ور موسوس أدبه 
أكبر من عقله ولسانه اطول من صبره ؟ لقد كان صاحبنا صفراً من هذه البضاعة فلا جرم 
نراه یشکو تکبر الحجاب ودسائس الندماء والأصحاب ویعطی القليل حين جزل عطاء 
الأخحرين او يثاب مرة ة ويحرم مرات » فقد بلغ من وکس حاله فی هذا انه کان یستجدی 
الكساء ء فيمطلونه ويعود إلى الأستجداء فيعودون الى المطل حتى يقول : 

جعلت فداك لم أساً لك ذاك الثواب للكفن 

سألتکه لألبسه وروؤحي بعد فى البدن 

وبلغ من وكس حاله أن الممدوحين كانوا يقبلون شعره ولا يثيبونه فاذا الح فى طلب 

المثوبة قالوا حذ شعرك فامدح به غبرنا كا فعل ابن المدبر حين قال فيه : 


رددت عل مدحی بعد مطل 
وقلت : امدح به من شت غیری ! 
ولا سيا وقد اعبقت فيه 
وما للحي فی اكفان ميت 


وكان يصنع القصيدة ويتبعها همس قصائد او ستا ليحصل على جائزتها فلا بحصل بعد 


وفك دنست فة اصدا 
وسن دا يقيل الدح الرديدا ؟ 
محازيك اللواتي لن تبيدا 
لببوس بعد Ey‏ صديدا 


الحهد على شىء > ويعجب لذلك ويأخذه الشك فى شعره فيقول : 


حت لقسوم يقبلولن مدائحي 


ولعله کان یتهم شعره احیاناً فیقول : 
الشغير کالعیش فيه 


او يعتذر بالفاقه من السخف ٠:‏ 


لا ر تحنو ف الظ الف 


وينسون تثويبي . وی ذال معحب 


فاننشسي ف حالة اللهشف 


واحوج الناس إلى رغيف 


أو يقول : 
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ركب فيه اللحاء والخشب اليا بس والشوك بينه الثمر 

وكان أولى بأن ذب ما بخ للق رب الأرباب لا البشر 
ئم يعود اليه اعتداده بكلامه فيلقي الدنب على الناس هلهم بمعاني الكلام : 

ا ت ا وا الت ليا اها عام 
آو بقول : ۰ 

ما بلخضت بي الخطوب رتبة من 

وما آنا النطق البهائم والط 
او يقول انم ائم لا يفهمون الا البهائم : 

بحقهم إن باعدوني وفربوا 

خمافیش اعشاها نہار بضوئه 

ائم لا تصغي الى شدو معبد 
و خط ر له حيناً ان الأمراء بحسدون شعره لأنيم يقرضون الشعر فينفسون الحيد منه على 
الوا ٠ا‏ يدان ردك جاک قال 


تمھهم عنه الكلاب والقردة 
ی سلیان قاهر المردة 


سوای وتقريب الباعد اوجب 


ولازمها قطع من الليل غيهب 
واما على جافى الغناء فتطرب 


قد بلينا فى دهرنا يلوك 


إاخحالك اد جودت فيك مدائحی 
اتحسدني تجويد ريط نسجته 
تذک هداك الله اني مادح 
ينافس ٤‏ | لشعر ال2 لظم .نظره 


أدباء علمتهم شعراء 
فحرمنا منهم واب الثناء 
وهجوا شعرنا اشد هجاء 
ح مقام الأنداد والنظراء 


وکان من هو لاء محمد بن عبد الله 
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وجل ملوك الناس عن ذلك النجر 


فادا لج به الغيظ واشتد عليه بلاء الحرمان من العمل والحرمان من المثوبة صرخ 
متعحا 


أذر آلة ؛ فاستخدموني لالتي بقوتي ٠‏ والا فارزقوني مع الزمنى 
ی ارزقوني مع العجزة والسقاء > وهده هاية البو س والخيبة ونهاية الحرة التى لا 
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يهتدى فيها المسكين إلى سبب مريح » فلم يبق له من عزاء إلا ان يوقن أن الدنيا هكذا 
طبعت على ظلم العارفين وحاباة الأغبياء 4 
رأيت الدهر يرفع کل وغد ومحفض کل دی زنة شريفه 
كذاك البحر يرسب فيه در ولا تنفك تظفو فيه جيفة 
وكر ر هذا المعنى فى معارض شتى على قواف ختلفة » لأنه سكن اليه ووجد فيه عزاءه ولو 
أل حن . 
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حت الشاعر فى العطاء و و او 
فنحن لا نعرف اليوم ذلك الحق للشاعر ولأ نستطيع مذا أن ندرك غضبه واسفه إذا حرم 
وتوالى عليه الحرمان . أما في عهد ابن الرومي فغضبه من المنعم وأسفه على فوات الربح من 
هذه المقاصد أمر لا غرابة فيه ولا اعتراض عليه » فالحكم عليه انما يكون بمقياس ايامه لا 
بمقياس ايامنا التي جب فيها البذل على ممدوح ولا جوز فيها الهجاء لشاعر محروم . 
وما ضاعف الاستخفاف بابن الرومي أنه كان متطيراً غريب الأطوار لا يأخذه الناس 
مأخذ ا لحد ولا يزال المعربدون منهم يعتمدونه بالعبث وياجنون عليه لشدة فرقه وانزعاجه 
a‏ 
کان بمضهم بصیحه بشع با فاذاساله من الطارق ؟ قال مره ا | فیمگٹ 
بوجهه ٳذا حر ج من منزله فیرتد على عقبیه ! وکانوا جورون عليه بالعہث فيتوعد فلا 
يحفلون فيهجو ولكن بعد مصابرة واعتاب وكم قال لابن عروس : 
ما ينفع الصارم اللسان اذا غودر يوما وعرضه قطع 
يا شى السهرق لا هرن أن تشر القصيد كل دفن 
قد تجاوزت ما تجاوزت عنكم ومتغاضت على قذاكم جفوني 
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لا يغرنكم بجهلي حلمي ورعوائي إلى حيائي وديني 

ان لين المهز فى السيف امضى بغراريه فى صميم الشؤرر 
أو كا قال لغيرهم ولغيرهم من العابثين وا لماطلين الذين كانوا يضحكون مسا يبكيه 
ويتفكهون يما بحز فى قلبه ويدميه . فم|ذا أفاده العتاب وماذا دفعت عنه الشكاية ! لا 
شيء ! لأن الأعراض هانت على اصحابما فى ذلك العصر فلا يبالون المذمة الا أن يكون 
فيها معنى الاجتراء على ا جاه والقوة » وهم احرى الا يبالوها من شاعر كابن الرومي ليس 
اسهل عليهم من أن يقولوا عنه انه هذیان مرور » فيضیق ذرعاً بهم وهجو کالدفوع إل 
غير ما بحب » ويظهر ذلك منه ئی بعض القصائد کا يظهر من قرله : 

لا يغضبن لعمرو من له خحطر فليس يرضی بظلمي من له خطر 
کأنه يقول : لقد صبرت على عمرو فرضی الناس بظلمه ايا فاذا هجوته آنا الآن فما 
يحق لذى خطر أن يغضب له وهو منصف بيني وبينه . 
وقد یعترف بالوسواس على نفسه ولکنه یرده إل سوء حظه واجحاف الأيام به كا قال 
حین رماه الناشیء بالوسواس 
يسعد القرد وانحس ! 


أصبسح اللاثىء ممن يغنى وهو اخرس 
نافقا عند اناس تعسوا والدهر اتعس 
ته عل ادنيا وقل ما شئت واظلم وتعغْطرس 


کف الا شت وسوا :> 


سي واشعارك: ندرس . 


س والظل|ء تقبس 


فاذا عبث به العابثون وتحدثوا بنحسه لم يىرە ذاك وخحق له الا 2 به وقال مناجزاً : 
ا ل ا 
وانطلق يصخب ويثلب وهو ي رأيه.نعذور في ذلك الحرم الذى.جخنوه عليه قبل أن يجنيه 


عليهم اا ا و ا ي 2 الجاسئ 
المعذرة له : ا 
لا تلومن حاسدأت ال“ النف e‏ ا 
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وزد على ذلك فجائعه فی بنیه واحبابه واحدا بعد واحد وهو أحوج ما یکون إلى معونتهم 
وعطفهم بین قوم کأنه غريب فيهم لا يفهمهم ولا يفهمونه » وزد عليه طمع الناس فيه 
حتی کانت تساېه ملکه الزهید امرأة ک| جاء ی بعض شعره ویغصبه منزله الذى يسكنه 
تاجر یستهین به وا عسی أن یصنع : 
وراغمني فيا تى من ظلامتي وقال ل اجهد فی جهد احتيالكا 
فا هو إلا نسجك الشعرسادراً وما الشعر إلا ضلة مر ضلالكا 


هذا وأمثاله كثرت اهاجي ابن الرومي واشتد اقذاعه وكان الذين عدحهم بالأمس هم 
حسب التواريخ والموضوعات ولو أننا نصبنا ميزان العدل لكان ابن الرومي ملوماً على المدح 
اضعاف لومه على الهجاء . فقد کان يذب حين يدح ویتوسل ولم يکن يکڏذب حين هجو 
وينتقم » وراجع ترجة الهجوين في قصائدهم تجدهم كلهم أو أكثرهم لصوصاً لا ينقضي | 
على احدهم ف المنصب اشهر أو سنوات حتی یعمر بیته بالنهوب المسلوب من ارزاق 
الرعية الضعفاء » ثم لا تنقضي فترة اخری حتی يسلط عليه لصوص أکبر منه فینکبزنه 
و يستصمون امواله کأنہم ا يجمع مهم تلك الاموال » وان فى كتسب 
التاريخلسوءات لهمغيرهذه وآتاماً جانا ال یا انا تحرص شاعر مغبون او افترأء 
خحصم متهم بالأقاويل > فان كان الصدق عذراً للثالب الصادق فعسذر ابن الرومي في 
التشهير والتجريح اوجه من عذره فى الاطراء والمديح : 
وقد اشتهر باهجاء واصبح له سلاحاً لازماً وقدرة معروفة بين شعراء عصره فراح يلوح 
به کا يلوح المهدد بسلاحه ویعجب به کے| يعجب الفنان بعمله . ولوعوی فی نفسه ورزقه 
لا بقي له من المجاء الا ناحيته هله الفنية وألاعيبه الصيبانية ا 
قط من ادواته النية الخبيثة والطبح الشرير » أو هو على حد قوله : 
لو أروض الشيطان ادعسن کالکہ لب » او العود عضه الکلوں“ 
بل لدی اللانصاف يشفعه الاح .سان ما قارب الالسد الشغوب 


١ (‏ ) العود الحمال بالمسن والكلوب المهماز . 
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ونعود فنقول . لو كان الرجل أكثر شرا لكان الناس اكثر اتقاء له واجتناباً لكيده . 
فقلت دواعیه إلى سوء المقال واعفى اعراصهم واعفی لسانه فاراح واستراح : 
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هو وشعراء عصره : 


عاصر ابن الزوي ل ا ر الحو اوري ف عاك الر ا بن الضحاك 
ودعبل الخزاعي والبحترى وعلى , بن الجهم وابن المعتر وأبو عثان الناجم . 
ولیس هؤ لاء ولا لغيرهم ممن عاصروه وعرفوه - اولم یعرفوه - أثر یذکر في تکوینه غير 
ائنين فما نظن « ھ) الحسين بن الضحاك ,دعبل ا لخزاعي 
فقد کان ابن الر ومي معجباً با حسین یر وی شعره ویستلمح اخباره ویذکرها لاصحابه » 
وكان ابن الر ومي يافعاً بحضر مجالس الأدب ويتلقى دروسه والحسين في اوج شهرته يتناشد 
اشعاره ادباء الكوفة وبخداد ومدن العراق . حدث عمد بن الفضل الأهوازى قال : 
) « سمعت عل بن العباس الرومي يقول : حسين بن الضحاك اغز ل الناس واظرفهم « 
فقلت حين يقول ماذا ؟ فقال حين يقول : 
يا مستعير سوالف الخشف اسمع للفة صادق الحلف 
ان م أصسح ويي ويا حربي من وجنتيك ور الطرف 
هكذا جاء فى كتاب الأغاني ‏ وجاء فيه أيضا عن ابن الرومي انه قال : 
آنشدنا ابو العباس ثعلب قال انشدنى حاد بن المبارك صاحب حسین بن الفسحاك قال 


ولا بك ل۷ يط فح بالدمع مدمعا 
من بکی شجوه استرا جح وان کان موجعا 
کدی من هواك اسف م من إن تقطعا 


لم تدع سورة الضنى ف للسقم موضحا 
قال ابن الرومي . ثم قال لنا علب : ما بقي من بحسن أن يقول مثل هذا ». 
وروی عنه كتاب الأغاني روايات اخحرى من هذا القبيل تدل كلها على الاعجاب 
والاستملاح » ومثل ابن الرومي يعجب بشعر الجسين الأنيق الظريف المطبوع ولكنه لا 
£ < بصریقه ملا یتزیا بز يه a SE‏ 
طبع عليها ابن الرومي . فأنت تلمح أثر هذا الاعجاب ف ابيات من شعر ابن الرومي 
کقوله : 
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يا وجنتيه اللتين من وهج في صدغيه اللذين من دعج 
فتعلم أنه نظم هذا البيت وهو يذكر صيحة ابن الضحاك من « وجنتي صاحبه وفترة 
طرفه ) . 
او کقوله : 
عينيً شحا ولا تسحا جل مصابي عن للبکاء 
ترکک| الداء مستکنا اصدق عن صحة الوفاء 
فتعلم انه نظمه وهو يذكر الأبيات التي روى فى اوها لابن الضحاك : 


لا وحبيك لا أصا فح بالدع مدمعا 

من بکی شجوه استرا ح وان کان موجعا 
وابن الضحاك يقول : 

كأنغا نصب كأسه قمر يكرع في بعض أنجم الفلك 
وابن الرومي يقول : 


فکأنہا وکأن شارا قمر يقل عارض الشمس 
فهو كان معجباً بظرائف ابن الضحاك ملتفتا اليها ولكنه لم بخرج عن طريقته التي طبع 


عليها ولم يزد فى اعجابه على ان يقتبس منه بعض الخطرات الرشيقة › وهو ايء غير 
اقتباس الطريقة والتشابه فى السليقة . 


وقد مات الحسين بن الضحاك وابن الرومي فى التاسعة والعشرين ولم نر فی تار يخه ولا 
فی تار ي يخ ا-حسين ما يشير إلى تلاقيه) في بخداد حيث عاش ابن الرومي معظم حياته » او 
في غير بغداد حيث كان يرحل ابن الضحاك . 


آما دعبل فابن الرومي عارضه في موضعين » احده| القصيدة الطاثية ٿية التي نظمها د 
حین اتهم « خالداً » بسرفة دیکه واطعامه لضیوفه وقال فی مطلعها : 
أسر المؤأذن خالد وضيوفه اسر الكمي هفا خلال الاقط 
بعثشوا اليه بنيهسم وبناتهم ما بين ناتفة وأحر سامط 
يتنازعون کہم فد اوتقوا خاقان أو هزموا کتائب ناهط 
أكلسوه فاترعت به اسنانہم وتهشمت اقفاؤهم بالحائط 
فزاد ابن الرومي فيها وأطاهها وبلغ بها نيفاً وستين بيتاً وغير بعض الفاظها » فما قال في 


معارصته وعثل فيه کل مزاجه وملاحظاته : 


طبخوه ام أتوا به قد ابرمت 
متجملا لدجاجه متجلداً 
ولقد رمته يوم ذلك قدرهم 
ملوا عليه کل ماء عندهم 
واا لذاك الديك بين مساقط 
قوام اسحسار مؤذن جحارة 
تفي مناعسه بنفس شهمة 


اوتاره لنادف وراہط 
کتجلد اللجلرود سیاں ر بائط 
بغطائط من غليه وغطامط 
وفرات كوفتهم ودجلة واسط 
منه عهدناها وبين ملافط 
« وصال ١‏ زوجات کمی ماقط 
ويشاهد اميجا Ee‏ رابط 


والموضع الآخر الذي عارض فيه دعبلا ابيات ثائية قال دعبل ف مطلعها : 


تیت ابن عمرو فصادفته مريض الخلائق ملتاثها 
فعارضها ابن الرومي وزاد عليها من أبيات : 
قواف ابى الوغد ابريزها فاخحرجت للوغد احباثها 
وابد قد اخنست قبله کھول الرجاں واحداٹھا 
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ونشأ ابن الرومي ودعبل كذلك شاعر واسع الشهرة جذاب السررة لغرابة اخلاقه 
وخاطر ته وتطويفه من الفاق » مستحسن الشعر بين من يؤثرون الفحولة اللغوية › 
مفضل على المحدثين من طېہقته كمأ قال البحتر ى وكان يتعصب له « دعبل بن علي أشعر 
عندي من مسلم بن الوليد ۽ > لآن كلام دعبل أدحل في كلام العرب من كلام مسلم ومذهبه 
a‏ . وكان دعبل فيا عدا ذلك متشيعأً لآل على غالياً فى تشيعه فجذب ذلك 
كله نفس ابن الرومي الفتى نحوه وحبب اليه حاكاته وججاراته » وريا كانت الرغبة ف 
حاراته احدى دواعيه إل امحاء . 

ومات دعبل وابن الرومي فى الخامسة والعشرين ولا نعلم اما تعارفا أو كان بينه) لقاء . 
هذان هم الشاعران اللذان عاصرا ابن الرومي وكان فا أثر يذكر في تكوينه . اما 
الأحرون فالثابت انه كان على معرفة وصحبة مع اثنين منها وھے| البحترى وابو عثان 
الناجم . عرف البحتري في بيت الناجم » وكان هذا صديقاً له بقي على صداقته إلى يوم 
وفاته » وراوية بحفظ شعره واخحباره ومجری على طریقته فى بعض تشبيهاته - فسألسه 


البحترى آن يعرفه إلى ابن الرومي ففعل وجرت بين الشاعرين صحبة غير طويلة ولا 
وديفة »لان البحتر ى كان يدل على ابن الرومي عکاه من الخلغاء والامرا . وکال ابن 
الرومي لا يطيق الصبر على ذلك فهجاه وعاب شعره واتهمه بالسر ق . فمن قوله فيه : 
قبحاأ لأشياء يأتي البحترى بها من شعره الغث بعد الكد والتعب 
زک العققارتب أو هذر اليناة إدا اصضصحواعل شعف ام دران ی صخب 
عبد يغير على الموتى ميسلبهم حر الكلام بجيش غير ذي لحب 
ما إل يرال تراه لاسا حلا اسلاب قوم مضوا فی سالف الحقب 
E NEO a E‏ 
يا سحتري لقد اقبلست منقلبا يوم اكتسبت هجائي شر منقلب 
ونظن أن المنافسة بينها لم تكن وحدها سبب هذا الهجاء . وانما آنس ابن الرومي اغراء 
من العلاء بن صاعد بالبحترى » لأنه خاطبه فى هذه القصيذة با يظهر منه أن العلاء كان 
يستضعف هجاء الشعراء للبحترى ويبحث عمن يشد عليه ويفحمه کا يو خذ من هذا 
الببت:: 
أراك لم ترض ما اهدى له نفر من شتم إمٌ لئيم خيمُها وأب 
فأرضى ابن الرومي نفسه وأرضى العلاء بهجائه » وكان رد الببحتري عليه ما علم القراء 
من اهدائه تخت المتاع وكيس الدراهم وابلاغه « ان اههدية ليست تقية منه ولكن رقة عليه 
لأنه لم بحمله على ما فعل الا الفقر والحسند المفرط » 
والقدرة على الهجاء وكان البحترى جب ماراته في بعض قصائده . فقال له فى اول لقاء 
بينه) انه عزم على ان يعمل قصيدة على وزن قصيدته الطائية فى المهجاء فنهاه ابن الرومي 
عن ذا لانه لیس من عمله . فادا كان بينهم| اقتباس او معارضة فالبحترى هو المقتبس 
وهو الراغب في المعارضة على أننا لا نخاله استفاد من ابن الرومي شيئاً يزيده فى مذهبه 
الذي نبغ فيه لأا نمطان متباينان » ولكل منه| اعتداد بنفسه يكفيه ويغنيه . 


أما علي بن اي حهم ( المتوي سنة ۹٤۲ه‏ ) فقد كان بينه وبين ابن الرومي برزخ واسع من 
اختلاف المذهب لي الدين والشعر . فابن الرومي متشيع وابن الجهم ناصب يذم عليادآله 
« ولا يلتقي الشيعي والناصب ». كا يقول ابن الرومي . . وكان ابن الحهم شديد النقمة 
على المعتزلة وعلى « اهل العدل والتوحيد » منهم خاصة يهجوهم ويدس همم ويقول فى 
زعيمهم امد بن ابي دؤاد : 

ما هذه البدع التي سميتها بالجهل منك العدل والتوحيدا 

وابن الرومي كما مر بك من هذه الجماعة . فمذهبه في الدين ينفره من ابن الجهم ولا 
يرغبه في مجاراته » ولو تشابا فيا عدا ذلك من المزاج والنزعة لقد يهون هذا الفارق ويسهل 
على ابن الرومي الاغضاء عنه وهو ناشىء يتلمس القدوة ويخطو فى سبيل الشهرة . ولكنك 
تقرأً شعر ابن الجهم في فخره ومزاحه » فيخيل اليك انك تقرأً كلام جندي يتنفح او 
يعربك . خلوه من كل عاطفة غير عواطف الحند الذين يقضون اوقاتهم بين الفخر 
والضجيج واللهوو السكرء وليس بين هذه الطبيعة وطبيعة أبن الرومي مسرب للقدوة أو 
للمقاربة فى الميل والاحساس ولا کان فی شعر ابن الجهم شيء يشعر مشل ابن الرومي "انه 
يقتدى به وبحتاج أل مجاراته » فيميل به هذا الشعور الى الاعجاب بالشاعر الذى ابعده عنه 
المذهب والمزاج . 


وقد ولد ابن المعتز فى سنة سبع وأربعين ومائتين » فلما ايفع وبلغ السن التي يقول فيها 
الشعر كان ابن الرومي قد جاوز الاربعين او ضرب في حدود الخمسين » ولا نبغ واشتهر له 
کلام یروی فى مجالس الأدباء كان ابن الرومي قد اوق على الستين وفرغ من التعلم 
والاقتباس . ولو انعکس الامر وكان ابن المعتز هو السابق فى الميلاد لما اخذ منه ابن الرومي 
شيئاً أو لكان افسد سليقته بالاخذ عنه » لأن ابن المعتز انما امتاز بين شعراء بغداد فى عصره 
مزاياه الثلاث » وهي البديع والتوشيح والتشبيه بالتحف والنفائس » وابن الرومي لم 
یرزف نصیباً معدوداً من هذه المزايا ولم یکن قط من اصحاب البديع واصحاب التوشيح او 
اصحاب التشبيهات التي تدور على الزخرف وتستفيد نفاستها من نفاضة المشبهات . 

ويجوز أن الشاعرين لم يتعارفا ولم يتلاقيا فى مجلس » لأن ابن الرومي كان قليل 
الغشيان جداً للمجالس التى كان محضرها اللخلفاء وولاة العهود . فضلا عن تفاوت السن 
والخطة » وفضلا عن سبب آخر قد يكون من موانع اللقاء بينها » وهو ان ابن الرومي 
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هجا المعتز ومدح المستعين حين تنازعا الفلافة وتةاتلا عليها . وكان ابن الرومي من حزب 
الستعين لان بخداد كانت معه وهي وطن ابن الرومي » وحمد بن عبد الله بن طاهر كان 
ينصر المستعين وهر يومئذ أكبر ممدوحيه . ونحن نذكر هذا السبب الأخر للاحاطة به ولا 
نعبره كبير التفات » لان ابن المعتز كان طفلاً رضيعاً حين تقابل ابوه وعمه » ولا محتمل 
كثيراً انه وعى بعد ذلك كل ما قاله ابن الرومي فى تلك الأيام . 
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مد وحوه 


EY CA e r e rE 
N E EE ESS 
الأشخاص الذين حركوا فى نفس الشاعر تلك البواعث واستحقوا منه اكباره وثناءه » لأن‎ 
۰ العناية بترا جمهم ي هذه الحالة عنارة بالشاعر نفسه وبواعث نظمه ومعایر وصفه ونناته‎ 
ولکن الشعراء كانوا يحون ولا يقصدون من المدح إلا الارضاء والتفنن فى معاني‎ 
اموي ا‎ ee e SR التعظ‎ 
أسرة آل طاهر‎ Ss CCL Mus 
وأسرة آل وهب وکلاھ| من أكبر الأسر التي عرفت في تاريخ الوزارة والقيادة ف الدولة‎ 
. العباسية‎ 
I 


فال طاهر أسرة قدية تنتسب إلى أمراء الفرس الأولين ويذكر منهافي عالم الحرب والأدب 
والنجدة أفراد كشرون . وأول من نبغ منها واشتهر في عهد بني العباس طاهر بن الحسين 
OE ge PLE E N ah REE‏ 


وقد ولد لامر بقرية بوشنج من أعمال « مرو » سنة تسع وسين وماثة حيث كان جده 
مصخت وانا یتولٰی أع) ل مرو مع أعبال هراة . ٹم کان الخلاف بين الأمين والمأمون فابلی 
طاهر ف خحدمة الأمون-الفارسى الأم أحسن بلاء وأخحلص له ونتصح فی ولاه وتوطيد 
ملكه » فولاه حراسان وأطلق يده فيها فأصبحت دولة طاهرية مستفلة فى حكومتها لا 
تر بطها ببغداد إلا حطبة المنبر ء وقيل ان طاهراً قطع الدعاء للخليفة يوماً فسمه خادم معه 
کان موكلا به من قبل المأمون فأصبح ميتاً . 

وكانت لآل طاهر مع ولاية خراسان ولاية الشرطة في بخداد وهي من الولايات النافعة 
لذوى النفوذ » فاجتمعت طم أسباب القوة بين العاصمة وذلك الاقليم الخطير الشأن في 
حياة الدولة العباسية . 


وولد لطاهر ابنه عبد الله فنشأً فى رعاية المأمون نشأة فاضلة وشابه باه في النجدة والاقدام 
وبذه فى الأدب والمروءة . تولى مصر وأعطاه المأمون مال خحراجها وضياعها لسنة » فوهبه 
وول ی صفراً من ذلك . فغاظ المأمون فعله فدحل اليه يوم مقدمه 
فائقلن اا فاا ف هذا المعنى وهي : 
نفسی فداؤ لد والأعناق خاضعة للنائبات اا غر مهتضم 
اليك آقبلت من أرض أقمت بها حولين بعدك فى شوق وف ألم 
فد TTT‏ همست عليك مكرمة نلتها ولا احدوثة حسن عندها 
ذدكرك . ولکن هذا شىء إدا عودنه زفساڭ افتقرت ولم تقدر على لم شعثك واصلاح 
حالك . وزال ما کان ی نفسه» ... ويقال أن البطيخ « العبدلاوي » المعر وف بمصر 
متسوتب ت آله ولغله تب إلية لانة كان طبه کا يقول ابن خلکان » 


ولعبد الله شعر جزل وتلحين جيد وهو القائل « ينبغي أن يبذل العلم لأهله ولغير أهله ء 
فان العلم أمنع لنفسه من أن.يصير إلى غير أهله » ومن كلامه « سمن الكيس ونبل الذكر لا 
جتمعان ) . 

وحمد بن عبد الله هذا هو الذي أدركه ابن الرومي ومدحه وظن أنه ينفس عليه شعره 
فقال له : 

تذکر هداك ا ا ما e‏ 
ونحسب أنه لم يظلمه » لأنه تعود أن ينظر فى شعر مادحيه نظرة الناقد المتصعب . بعث 
إلیه حاجبه محمد بن آبي عون بأنوار من بستانه ور مجان وکتب معه : 

قل تخبرتسه خر أمبر زانه الله بالتققى والبيان 
فوقع على ظهر رقعة : 


۹۰ 


عون يا عون فد ضللت عن الق صك وعمیت عن دق المعاني 

حشو بيتيك قد وقد فال كم ؟ قدك الله بالحسام الماني“ 
على أخيه المعتز ودانت له بغخداد وما وراءها وأوشك أن يتفرد بالك وحده . ثم ارتاب في 
eS SI CI‏ و 
إليه أنه قال لا اغہزم محمد بن خالدف ؛ بعض الوقائع بين جنود المستعين وجنود المعتز Yo:‏ 
يفلح أحد من العرب إلا أن يكون معه نبي ينصره ! » . 
ومات محمد فى ذى اللحجة من سنة ثلاث وخسين ومائتين آي حين كان ابن الرومي في 
ا yT‏ 
ای اھ ورای الہک کا کن ا اال ۽ راا ار جب 
إلى عاله وأصحابه بتفويض ما إليه من الولاية إلى أخحيه عبيد الله بن طاهر . فلا مات 
تناز ع ابنه طاهر وأحوه عبيد الته الصلاة عليه فصلل عليه ابنه وتنازع عبد الله وأصحاب 
طاهر حتی سلوا السيوف ورموا الحجارة ومالت العامة مع أصحاب طاهر وعبر عبید الله 
إلى داره با لجانب الشرقى فعبر معه القواد لاستخلاف محمد فكان أوصاه على عباله . ثم 
وجه المعتز بعد ذلك الخلع إلى عبيد الته فأمر عبيد الله للذى أتاه بالخلع بخمسين ألف 
درهم » . 
وعبيد الته هذا كاك شاعرا کأخیه وأبيه وأكثر أفراد أسرته > وکان يقاول البحترى 
ويناجزه » وهو الذى نظم ديواناً على الحرف في شكر العلاء صاعد فعهد العلاء إلى ابن 
الرومي بالرد عليه » وهو القائل : 

إن زال سلطان اللا ية لم يزل سلطان فضله 
وکان كأتحيه محمد فى نقد الشعر ولاسا | إا مدح به غيره » فو الدی ج د ان 


الرومى النونية فى مدح إساعيل بن بليل بدار البطيخ ! لكشرة ما د کر فيها من أساء 


١ (‏ ) الموشح للمرزيالي 
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لفاكهة » فظرف في النكنة وإن لم ينصف في نقد القصيدة . 

وقال ابن خلکان فى ترجمته : « . . . كان عبيد الله المذكور أميراً ولي الشرطة ببغداد 
لاف عن آخیه محمد بن عبد اله ثم استقلل بها بعاد موت أخیه » وکان سيدا والیه انتهٽ 

رئاسة أهله » وهو آخر من مات منهم رئيساً » وله من الكتب المصنفة كتاب الاشارة ف 
أخبار الشعراء وكتاب رسالة ٤‏ السياسة الملوكية وكتاب مراسلاته لعہد الله بن المحتز وکتاب 
الراغة والفصاحة وغر ذلك وخدت عن الز ير ين بكار وغيره ركان مترسلا شاغرا 
لطيفاً حسن المقاصد جيد السبك رقيق الحاشية » ومن شعره ما ذكره ابن رشیق فی کتاب 
العمدة فى باب الاستطراد فقال : ومن الاستطراد نوع يسمي الادماج » ونحو ذلك قول 
عبيد الله بن عبد الله بن طاهر لعبيد اله بن سلمأن بن وهب حين وزر للمعتضد : 
أبى دهرنا اسعافنا. فى نفوسنا وأسعقننا فيمسن نحسب ونكرم 
فقلت له .عاك فيهم أتمها ودع أمرنا. أن امهم المقدم 

« . .. وله دیوان شعر » ونقتصر من لظمه عل هذا القدر » وكانت ولادته سنة ثلاث 
وعشرين ومائتين وكانت وفاته ليلة السبت لاثنتي عشرة ليلة حلت من شوال سنة ثلا ثة 
بىغداد . , . » 

ولعبيد الله أح يسمى سلهان هو الذي هجاه ابن الرومي لأنه أخلف رجاءه في رد داره . 
وكانت بينه وبين عبيد الله قطيعة وملاحاة شديدة ثم اصطلحا فخلد ابن الرومي هذا 
الصلح في قصيدة دالية اقتبسنا منها فيا تقدم بعض أبيات . 

وانتهت إلى عبيد الله رئاسة قومه کا قال ابن خلکان » إلا آن دو لتهم ف خراسان ذهيت 
منهم في آيامه واستولى عليهافي سنة تسع وسين ومائتين ی ذل لحار اجر ی بوا بن 
الليث الملقب بالصفار من الصفر لأنه كان فى صباه تاجراً فقيراً يعسلل فى الننحاس » 
واقتصرت ولاية عبيد الله وسطوة قومه على الشرطة فى بخداد فكان هذا أول بوادر الزوال فى 
ذلك الببت المجيد » ولحق ابن الرؤمي من ذلك ما لا بد أن يلحقه منه » فضلاً عن حسبانه 
عليه من عثرات جده. ودلائل شو مه ! 


اما أيناء وهب فکانوا امل کتاة لا شان شم باموب وقيادة الحيوش 1 حاء فى الفخرى 
أنہم انوا « من قرية من أع| ل واسط وكانوا نصاری نم أسلموا . 


TUE 


وعملوافي الكتابة من مبداأ الدولة الأموية ثم حظوا عند العباسيين فاشتهر منهم اثنان هم 
الحسن بن وهب بن سعید وأخوه سلہان . 
وکان الحسن کاتباً شاعراً ولاه عمد بن عبد املك الزيات ديوان الرسائل ومدحه أبو تمام 
فولاه البريد في الموصل . وكانت بينه وبين أبي تمام صداقة فليا مات هذا رثاه بقصيدة 
يقول منها : 
فان تراب ذاك القبر يحوي حبيباً كان يدعى لي حبيبا 
ييا شاعرا فطاً أياً أصيل الرأى في الج أريبا 
إذا شاهدته رواك فا يسرك رقة منه وطيا 
أبا ققمام الطائي إنا لقينابعدك العجب العجيبا 
فقدنا منك قرماً لا نرانا نصيب له مدى الدنيا ضريبا 
ولم يزل الحسن مقرباً جدوداً حتى نكبه المتوكل مع ابن الزيات في سنة ثلاث وثلائين 
ومائتین . 
وأحوه سليمانكتب للمأمون وهو فى الرابعة عشرة . حدث ابنه عبيد الله عنه أنه قال : 
زات ھا معاد ای کیاد واا ج یں کی مدن ادو ر الارن کا 
جماعة من الصبيان بين يديه إذا راح الليل إلى داره بات واحد منا في دار الأمون بالنوبة ء 
لمهم عساه يعرض في الليل . وكانت ليلة نوبتي فخرج خادم وقال : ها هنا أحد من نواب 
محمد بن يزداد ؟ فقال الحجاب له نعم ! ها هوذا » فأدخلني إلى المأمون فقال لى : اعمل 
نسخة في المعنى الفلاني » ووسع بين سطورها وأحضرها لأصلح منها ما أريد إصلاحه . 
قال : فعخرجت سر يعا وكتبت الكتاب بغبر نسخة وبيضته وأحضرته إليه . فلا رآني قال : 
كتبت النسىخة ؟ قلت : بل كتبت الكتاب . فقال : بيضته ! قلت نعم » فزاد فى نظره إل 
كالمتعجب مني ٠‏ فلا قرأه تبينت الاستحسان على وجهه ورفع رأسه إل . وقال : ما 
أحسن ما كتبت يا صبي ! ولكن أريد أن تقدم هذا السطر وتؤخر هذا السطر » وخحط 
عليه بقلمه » فأخحذت الكتاب وخرجت وجلست ناحية ثم حوت السطرين وعملت ما 
أراد وجئته بالكتاب . وكان قد ظن أني أبطله وأكتب غيره » فلا قرأه لم يعرف مبداً المحو 
فاستحسنه وقال لى : يا صبي ! لا أدرى من أى شىء أعجب ! أمن جودة حوك آم من 
سرعة فهمك أم من حسن خحطك أم من سرعتك . بارك الله فيك ! فقبلت يده وخحرجت › 
وكان ذلك أول علو منزلتي وصار المأمون لا مجرى مهم إلا قال : « هاتوا سلیان بن 


وھ )) . 


۹۳ 


واستوزره المهتدي « ولقبه الوزیر حقاً لأن من کان قہله کان غير مستحق للوزارة ولا 
مستقل مہا ۲ اک وما عة کب #فتلفة الى حماعة من العأل » فلا وضعت 
الكتب بين يديه قال له وقد قرآها : أحسنت يا سلمان » ونعم الرجل أنت لولا العجل 
رالؤ ج ! وذاك أن سلبان کان إذا وى عاملاً اذ منه مال معجلاً أجل مالاً إل أن يت 
عمله . . . ونكبه الواثق وحبسه فقال وف هذا الشعر غناء : 


ما مر بؤس ولا نعیم إلا ولي فیھ| نصیب 
ثم خحرح من الحبس ليلة مات الواثق » ولكنه كان مطموعاً فيه لكثرة ماله واشتهاره 
بالرشوة فقبض عليه الموفق ومات فى حبسه سنة اثنتين وسبعين ومائتين » وقيل سنة إحدى 
وسبعين . . . ولا قبض الموفق عليه وعلى ابنه عبيد الته تذاكر جماعة أنه إنغا استكتبه| ليقف 
منھا على دخائل موسى بن بغا وودائعه فلا استقصى ذلك نكبه) لكثرة ماهم| فقال ابن 
الرومي وكان حاضرا : 

ألم تر أن امال يتلف ريه إذا جم آتيه وسد طريقه 

وهن حاور لاء الغفزير وه وسل مغعيصس اء فهو غر به 
وسلمان بن وهب هو أبو عبيد الته وجد القاسم » وكلاه) وزر المعتضد وتلقى مدائح 
ابن الرومي الكثيرة » ولاسم القاسم . فانه كان صاحب القسط الأوفر من جميع مدحه . 
وكانت أول ولاية عبيد الله للوزارة في عهد المعتضد ثم بويع العتضد سنة تسع وسبعين 
9 مائتین فأقره على وزارته ولبٹ فیها إلى أن مات سنة ثان وثمانين ومائتين » وکان كاتا 
خادقا وساسا خصفا وفه تقول الشاعر : 

إدا بو قاسم جادت یداه لنا لم جمد الأجودان الببحسر والمطر 

وإن أضاءت لنا أضواء غرته تضاءل النرإن الشمس والقمر 


ره ) الا عاتي 
( ۲ ) الاغاني 


¬۹€ 


ينال بالظن ما يعيي العيان به والشاهدان عليه العين والاأثر 
ويروى أنه لما مات عزم المعتضد على أن يستأصل شأفة أولاده ويستصفي أموالمحم › 
فحضر القاسم ابنه واستعان ببدر المعتضدى وكتب حطاباً بألفي آلف دينار فاستوزره 
ال)gعتضد‏ 7 . 
قال صاحب الفخرى « كان القاسم بن عبيد الله من دهاة العالم ومن أفاضل الوزراء 
وکان شھما فاضلا لبیباً حصلا کر يا مهيبا جباراً » وکان يطعن فی دینه . . . » . 
وقال ابن خلكان . « كان الوزير المذكور عظيم الميبة شديد الاقدام سفاكاً للدماء ء 
ركان الكبر والصغر منه عل وجل لا يعرف أحد من أرباب الأموال إلا نقمه : وتو سنة 
إحدى وتسعين ومائتين فى خحلافة المكتفى وعمره نيف وثلائون سنة » وفى ذلك يقول عبد 
الله بن ا لجسن بن سعد : 
شربنا عشية مات الوزير سروراً ونشرب لي ثالث 
فلا رحم الله تلك العظا م ولا بارك الله في وارثه 
وابن خحلكان قد أخذ هذا الوصف من مروج الذهب المسعودي . وفي هذا الكتاب أن 
القاسم قتل عبد الواحد عم الخليفة المكتفي والخليفة يجهل ذلك ولا ريده . وكان القاسم 
E N E‏ 
تلوم على ترك الغنى باهلية طوى الدهر عنها كل طرف وتالد 
إلى أن يقول : 
در ينسي جئنسي ميسي مطمتة ولسم انجشم هول تلك الموارد 
المهلب : 


ر ١‏ ) اله خر 
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تأخرت أستبقى الحياة فلم أجد حياة لنضسيي مثل أن أتقدما 
فقال له عبد الواحد : مه ! لقد أخطأت الغرض وأخحطأً ابن المهلب وأخطاً قائل هذا 
البيت وأصاب أبو فرعون التميمي حيث يقول : 

وما بي شىء فى الوغى غير أنتي أخحاف على فخارتي أن تحطا 

ولو كنت مبتاعا من السوق مثلها لدى الروع ما باليت أن أتقدما 
فلا انتهى ذلك إلى المكتفى ضصحك وقال :«قد قلت للقاسم ليس عمي عبد الواحد تمن 
قتله » . 
وكان القاسم مكر وهاً على خلاف أخيه الحسن الذى كان محبه الناس ويحسنون الظن 
به . فلا مات الحسن قال أبو الحارث النوفلي : 

فل لاضن القاسم المر زا قابلك الدهر بالعجائب 

مات لك ابن وکان زینا وعساش ڏو الشن والمعايب 

حياة هلا کموت هذا E‏ تخلو من الملصائب 
قال أبو بكر الصولى النديم : « وقد رأيت أبا الحارث هذا وكان رجلا صدوقاً» . 
ونظم آخر في هذا المعنى فقال : 

قل لأبي القاسم المرزا وناد ياذ1 المضستن 

مات لك ابسن وکان زيا وعاش شين وأی شين 

حياة هذا كموت هذا فالطم على الرأس باليدين 
ولكن عبيد الله آباها کان على رأى يخالف رأى الناس في ولديه » فكان يقدم القاسم 
وهمل الحسن » حتى راجعه في ذلك ابن الرومي بقصيدة سبقت الاشارة اليها » ولعله 
رأی من دهاء ابنه القاسم وغدره أنه أصلح للحكم في ذلك الزمان . وعلم أن الخلق 
الكريم أداة لا تنفع في هذا الغرض فأخر ابنه الحسبن عن منزلة أخيه . 


والقاسم هذا هو الذي أجمعت كتب التاريخ على أنه قتل ابن الرومي بالسم لأنه أشفق 


TIE 


وفاته : 


يقول ابن خحلکان فی تاریخ وفاة ابن الرومي ۴ « توق يوم الأربعاء لليلتين بقيتا من 
جمادى الأول سنة ثلاث وثما نين وقيل أربع وثا نين وقيل ست وسبعين ومائتين » ودفن ي 
مقبرة باب البستان .( 


فأى هذه التواريخ هو الصحيح ؟ 

i U La E 
هذا الشك كا قلنا لأن ابن الرومي أثبت لنا انه بلغ الستين وعاش إلى ما بعد سنة ثها تين إذ‎ 
: يقول‎ 

نهوم ت في سنة ست وسبعين على التحفيق » ول بن ان الستين هتفر ية لضرورة 
الشعر وأا قد تكون خساً وخمسين أو ستاً وخمسين » فانه ذكر الخمس والخمسين في موضع 
آحر حیث قال : 


وتام 


کرت وف س وسین مکبر وشت فألحاظ المهاعنك فر 
ولیس مر المعروف عنه انه کان عى بنظم ما يريد . 


سیآ بعد ست ومین »فلا عل للقرل وتي تلك اة a‏ 
N‏ وثا نين ومائتين » ففي ذلك يقول علي بن العباس الرومي : 
يا سيد العرب الذى زفت له باليمن والبركات سيدة العجم 
إلى آخر الأبيات » وهذا فضلاً عن مقطوعات أخرى نظمها الشاعر في العرس الذي 
احتفل به الخليفة سنة ائنتين ونا نين . 


(۱ ) الطبرى يقول ان دحوهما بغداد كان لليلتين خلتا من المحرم سنة ۲۸۲ 


۱۹۷ 


السنتين الأخريرن أى سنتي ثلاث وأربع وثا نين . 

فعندنا تاریخ اليوم والشهر من آولاهم| ولیس عندنا مثل ذلك من الثانية » وهذا نما 
يرجح وفاته في سنة ثلاث وثا نين دون أربع وثمانين . 

ویقوی هذا الترجيح أن مضاهاة التواريخ تثبت لنا أن ادى الأخحرى من سنة ثلاث 
وثها نين بدأت يوم جمعة فيكون يوم الأربعاء قد جاء لليلتين بقيتا من جمادى الأولى فى تلك 
السنة کا جاء في تاريخ الوفاة . 

وقد ضاهينا هذا اليوم على التاريخ الافرنجي فوجدناه يوافق الرابح عشر من شهر يونيو › 
آی يوافق إبان الصيف ف العرافق > وابن الرومي مات ف الصيف کا يۇ خحذ من قول 
الاجم انه دخل عليه فی مرضه الذی مات فيه وبين يديه ماء مثلوج » فيجوز لنا على هذا 
أن نجزم بأن أصح التواريخ هو التاريخ الأول وهو « يوم الأزبعاء لليلتين بقيتا من جمادى 
الأولى سنة ثلاث وثأنين » . 


يد الله أو ابوه : 


ولكن الروايات في هذا الخبر لا تخلو من ضعف واضطراب > فالر واية التي أوردها ابن 
خلكان تقول : إن الوزيرأبا الحسين القاسم بن عبيد الله بن سلهان بن وهب وزير الامام 
المعتضد كان حاف من هجوه وفلتات لسانه بالفحش فدس عليه ابن فراش فأطعمه 
خشكنانجة مسمومة وهو في مجلسه فلا أكلها أحس بالسم . فقال له الوزير : إلى أين 
تذهب فقال الى الموضصح الذى بعثتني إليه » فقال له : سلم على والدى ! فقال له : ما 
طريقي على النار . . .» 


وضعف هذه الرواية ظاهر . لأن عبيد الله بن سلمان مات فی سنة ثمان وثا نین أى 
بعد آخر تاريخ فرض لوت ابن الرومي بأربع سنوات » فكان حيا عند وفاة الشاعر ولإ 
معنى لأن يقول القاسم له سلم على والدى ووالده بقيد الحياة . 


)١(‏ راجم الفخري 
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والرواية التي أوردها الشريف المرتضى في أماليه أصح من هذه الوجهة » لأنها تقول إن 
عبيد الله كان حيا عند موت ابن الرومي وانه هو الذى أوعز بقتله > ولکنها تقول أيضاً أنه 
قد اتصل « بعبید الله بن سلیان بن وهب أمر علي بن العباس الرومي وكثرة مجالسته لأبي 
۰ . فقال لأبي الحسين : قد أحببت أن أرى ابن روميك هذا . فدخل يوماً 
عبيد الله إلى أً بي بي الحسين وابن الرومي عنده فاستنشده من شعره فأنشده وخاطبه فرآه 
مضطرب العقل جاهلا فقال لأبي ا لحسین.بینه وبینه : ان لسان هذا أطول من عقله » ومن 
هذه صورته لا تؤمن عقاربه عند آول عتب ولا يفكر فى عاقبته » فأخحرجه عنك . فقال : 
باحراجك له طرده . فاستعمل فيه بیت أبى حية النمیرى ¿ 
فقلن لها سراً فدينساك لا يرح سلباً ء والا تقتليه فألمي 

فحدث القاسم بن فراس بجا جرى وكان أعدى الناس لابن الرومي وقد هجاه بأهاج 
قبيحة » فقال له الوزير أعزه الله أشار بأن يغتال حتى يستراح منه وأنا أكفيك ذلك فسمه 
نى اللخشكنانج فمات . . . قال الباقطاني : والناس يقولون ما قتله ابن فراس ونما قتله 
عبيد الله .» 

وضعف هذه الرواية ظاهر كذلك . لأن عبيد الله كان يعرف ابن الرومي سنوات وقد 
مدحه ابن الرومي وتردد عليه وتشفع لدیه بين ولديه » فلا حاجة به الى أن يطلب رؤ يته 
قبل موته ليختبره كا جاء فى هذه الرواية . أما الأخيار الاخرى المنثورة ف الكتب فهي 
مز يج مرتبك من هاتين الروايتين . 
هو القاتل كا نقل الباقطاني فيجوز على هذا الزعم أنه هو الذى قال له : سلم على 
والدی ولیس ولده القاسم 4 فينتفي بذلك موضع | : لضعف في الرواية الأول > ولکننا ننفيه 
بفرض لا جوز الاعتاد عليه . 

واذاأردنا أن غز ج بين الر وايتين ونسقط منهها ما جب اسقاطه فالخلا صة منها أن عبد الله 
حاف هحاء ابن الرومي فأوعز ای انه أن يسمه لاأ به كان قرب إلى غالطه ومنادمةه . 
i E PPR:‏ ¿ الرومي وانما هو حديث غلبت فيه فكاهة 
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بين هذه الشبهات المتضاربة شبهة تعرض للذهن ولا يجوز اتعفاها في هذا المقام وهي تبيح 
لنا أن نسأل : ألا يحتمل أن يكون حديث السم كله خرافة خترعة لا أصل ها وأن ابن 
الرومي مات ميتة طبيعية تشتبه أعراضها بأعراض التسمم المعروفة في زمانه ؟ فمن كلام 
الناجم الذې زاره في مرض وفاته نعلم أنه كان يشكو من إلحاح البول فلا لاحظ الناجم 
ذلك قال : 

غداً ينقطع البول ويأتسي الول والغول 
وأنه کان قد أعد ماء مثلوجاً لأنه « قلا وت انسان الا وهو ظآن » وکان يقول فا ر وته 
الأمالى وهو يشرب الماء ولا يروى : 

وأراه زاشدا فی حرقتي ؤئأن الاء للتار ا 


والظماً والحاح البول عرضان من اعراض « مرض السكر » وهو مرض محدث لصاحبه 
التسمم ولا سيا بعد أكل الحلوى والافراط فيها » وابن الرومي لم تكن تعوزه آسبات 
الاصابة به لأنه كان منهوماً بالحلوى والأطعمة الثقيلة > مستسالما للشهوات مسرفاً فی 
الشراب مع ضعف أعصابه واعتلال جسمه » فمن الحاثز أنه اصیب به فاشتد عليه فی 
شيخوخته وفصده الطبيب وفسد الجحرح كا جاء في رواية زهر الآداب فأودى ذلك 
بحیاته . ويسهل في هذه الحالة أن يشيع حديث السم ولواحقه لا كان يعتري ابن الرومي 
من كثرة التوهم أو لا كان مشهوراً عن القاسم من سوء الطوية والضراوة بالغدر والفتك 
بحیث لا يكېر عليه قتل شاعر هجاه . فاذا كان الموت قد حدث بعد وليمة في بيت القاسم 
فهذا ما يو كد التهمة ويصعب على الناس أن يعللوه بغير السم والمكيدة > وان كان الطعام 
وحده كافياً للقضاء ء على رجل جاوز الستين في شيخوخة متهدمة مهملة طالت إصابته 
رض دفین لم یکن علاجه میسوراً فی أیامه : 

هذه شبهة تعرض للذهن بين ختلف الشبهات » وكل قيمتها عندنا نها ما لا يصح 
اغفاله فى تحقيق وفاة الشاعر . فهي احټال کل ما فيه آنه غبر مستحیل . 

آما أن القاسم كا أهلا لأن يغدر بابن الرومي وأن ابن E‏ 
الوزير الفاتك المغتال فهو احتال جد قريب » فالقاسم جريء مستخف بالدماء وابسن 
الرومي قانط سريع الخضب ای ار ن ای اقام بو کان اروس س 
أقبالت الدولة عليه وعلى أبيه وآله وتبدلت مجالسهم الأول وأخحذوا فى شأن من الصولة 


0 


والابہة غر شأنهم الذي کانوا فيه NPE STS ٤‏ 
أو مكافأة تغنيه حين أقبلت الدولة على ممدوحيه وأصحابه بالأمس فى أيام التطلم 
والانتظار » ومن هنا يدا الخضب فاللوم فالوشاية فالمبالغة ف الحفاء فاهجاء من الشاعر 
فالوعيد من الأمبر الذى ليس بين وعيده وإنجازه عائق من خحوف ولا عحاسبة ضمر . 
وسلسلة القصائد التي تشفع بها ابن الرومي وسأل العمل واعتذر من أحاديث الوشاة 
سلسلة طويلة يسهل ترتيبها لولا أنه لا فائدة من هذا الترتيب . فحسبنا منها أن القاسم 
سمم الوشايات التي تحدث بها جلساؤ ه ومنافسو ابن الرومي والحانقون عليه هجائه » 
فامعن فى جفاثه والاعراض عن توسلاته وشفاعاته » فلم يفلح ابن الرومي فی استعطافه 
مغل قرله : 

بلغ البغاة علي حيث أرادوا والله كائدهم با قد كادوا 

وه الش هند غل ان لم أقل بعض الذى قد أبدأوا وأعادوا 

وهب السعاة ة أتوابحق واضح ين الكرام؟ أبدلوا آم بادوا 
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عفو الملوك عن المهجاة مدائح مدحوا نفوسهم ہما فأجادوا 
ولم يفلح في استعطافه بأضعاف هذا الكلام وهو كثير . 


۴ بنا منها أن القاسم كان يتوعد ابن الرومي بالقتل فقال إلشاعر يقابل بين ما وشى به 
السعادة اليه وما وشوا مه إلى القاسم : 


ومسا فقيل امسلاء الرجال وقاهم بأسهل من قيلي عليك ومن قال 
ثم يستطرد إلى الترضي والاستعطاف : 

وسرك آن أحیا کا كنت مرة ببذل الفداء لر رشن الال 
وتکرر وعيد القاسم بالقتل فتکرر استعطاف ابن ا بسالف المودة : 

أيقتلنسي من ليس لي منه ناصر عليه » وأعواني عليه مکارمه 


۲٢١ 


أبى ذاك أن الحكم بيني وبينه وأن علو القدر في يخاصمه 
وقد طالت السعايات وطال التوسل حتى اجتمع من ذلك دیوان غير صغیر فی حجمه ولا 
ف معانیه وایتکاراته » وابن الرومي فى كل ذلك لا يرى من القاسم إلا : 
غضباً ألح من السحاب الا حم ورضى أعزمن الغراب الاعصم 
فضاق صدره وجاهره بالمجاء وأفرغ كل ماي جعبته من قذع أخفه : 
يا من إذا ما رأته عين والده بين الرجال اتقاهم بالعاذير 
أقسمت بالله أن لو كنت ل ولداً لا جعلتك إلا في المطامير 
وقال فى آل وهب عامة : 
تى آل وهب يرتجي الري حائم إذا كتتم ملاك سبل المحامد 
٠‏ اتهمهم في اسلامهم لأجم كانوا قدياً نصار ى فأسلموا فقال فيهم من هذه القصيدة : 
وأجييتم دين الصليب وقمتم بتشیید « بيعات » وهدم مساجد 
واطال مان الاتا حي ف با لكا عات 


يشر إلى إبطاهم زی أهل الكتاب الذى أمر به الخليفة المتوكل ف يام غلواثه ونقمته عل 
سات النحل حيعاً وقراء إء الملسفة وعلم الكلام . 


فليس من المنتظر بعد هذه القطيعة وهذا الهجاء أن يتورع القاسم عن قتل ابن الرومي 
إذا استطاعه » وهو مستطیعه کےا استطاع قتل عم الخليفة بغير جريرة ودبر لذلك تدبيره 
الذي لم يعلم به الخليفة إلا بعد موته » ومتى توعد القاسم بالحبس والقتل فليس هو 
بالذی یتردد ی انجاز وعیده أو برع > وليس ابن الرومي بالذى يتخذ الحيطة من 
مكيدة ة يراد بها وهو يسأل القاسم عطفاً وینخدع في ظواهره بخبر عناء . 

وبقية المرحلة بعد هذا قصرة : 

ذهب ابن الر ومي إلى داره وهو يتوقع الموت ويتلمس الشفاء و« لا مفر من الموت ولا من 
قضائه المحتوم » كما قال وغلط عليه الطبيب أو عر عليه دؤاؤ ه فكانت إصابة المقدار . 
فتلقاه ا موت أخر الأمر كما تلقته.الحياة : نفساً يساورها القلق ويتوفز فيها الحس ولا تزال 
من خحوف الألم في ألم : اطمأنت إلى القضاء المحتوم اطمئنانا وأبت أن تطمثن الى آلامه 
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وصرعاته . فاستحضرت للمدية الرميضة ستحاول أن تتعجل ہا الموت اذا اشتدت عليها 
سكراته وأبطاً نزوله . ولم تخش فى ذلك عقاب الدين وله عليها ذلك السلطان المرهوب 
وللساعة عندها « هول دونه الول » وبعدها حساب عسر لا شك فيه . 

تلك خاتمة الترجة التي استخرجناها من شعر ابن الرومي وعثرنا فيها بتفاصيل ودقائق لا 
تستخرج من شعر شاعر غیره . فكأغا انتزعها من قبضة العدم ا اغا وت اک 
تشبث بالحياة فغلب عليها اهمال التاريخ غاباً . . . والفضل فى ذلك لتلك الملكة الفنية 
التي خلقت لتحس وتعبر عا تحسه وتسجل تعبيرها في سجل الفنون » والتي أرهفته 
الأسقام والالام حتى حتی أصبحت وسواساً یبالغ فی تحریه واستیفائه کا بالغ کل وسواس ف 
التوكيد والتقرير . 


° 


الفصل الرابع 


عبقرية ابن الرومي 


فرغنا في الفصل السابق من حياة ابن الرومي لنتكلم في هذا الفصل عن عبقريته وهي 
زبدة حياته والخرض الذى من أجله عاش ومن أجله يكتب الكاتبون عنه . فيا تحرك فى 
ا ا ان ر ت ا ف ار ف ن ا 
يتنفس ولا يطعم ولا يشعر إلا ليتخذ من ذلك كله مادة حياة ويترجم ما عمل وما علم في 
قالب الفن ترجمة البر الأمين » وصفوة القول في هذه العبقرية أنها كانت عبقرية يونانية لولا 
الافراط والاناك » أو أنها كانت عبقرية يونانية مكبرة الحوانب بعض التكبير . 

ولسنا نصفها هذا الوصف لأنه تفسير سهل هذه العبقر ية النادرة ولكن لأنه وصف موجز 
يدل على أجزائها المختلفة بقليل من الكلات . 

فربا كان القول بأن ابن الرومي رجل حسّاس متوفز الأعصاب ملي المزاج نشأ في 
حضارة زاهية فأجابته وأجابها وأحذت منه وأخذ منها فنبغ على ذلك المثال الغريد لأنه لا بد 
فى الشعر من مثال فريد ‏ ربا كان هذا أقل فى العجب من تفسير عبقريته بأنها عبقرية 
يونانية على اعتبار أنها موروثة عر أبائه اليونان . . . إذ من هم آباؤ ه اليونان 1 لا ندری 
أهم من اغريق الجزر أم من اغريق البلاد المعروفة باسم اليونان أم من أغريق آسيا 
الصغرى التي كانت تذور الحرب فيها وحوطما بين المسلمين ودولة الروم . ومن الصعب 
الذى يحتاج الى التفسير أن تقول إن هؤ لاء الاغريق جيعاً سليقة واحدة وأمة واحدة وعنصر 
واحد يتحدر منه الرجل وينتقل إل بيئة أخحرى وينجب الأبناء في بيئته الحديدة فيجتمم 
فيهم كل ما تقرق من خصائص العبقرية الفنية التي تسمى الاأن بالعبقرية اليونانية . 

ثم نحن لا نعلم أن الاغريق في قديم عهدهم كانوا عنصراً واحداً بنتمي إلى سلالة 


° 


واحدة » لأن امتزاج الأنساب بينهم وبين الأسيويين ثابت لا شك فيه واقتباسهم من عقائد 
الأسيويين وفنونهمم ولغاتهم ثابت كذلك أقطع ثبوت . ولا يكن أن نجزم برأي فى وراثة 
الفطرة الفنية ولا سما الفطرة فى الشعب كله حتى لو عرفنا الأصل الذى تحدر منه ابن 
الر ومى بين أصول اليونان الكثرة . فقد كان فى بلاد اليونان نفسها ألوف من أبناء الشعب 
اليوناني المحاطين بالبيئة اليونانية فى جميع ظواهرها وبواطنها فلم ينبغ منهم ى عصر ابن 
الرومي شاعر مثله ولا نبغ منهم في العصور السابقة التي أزهرت فيها آدابهم وفنونهم شاعر 
من طرازه في جميع خصائصه وملكاتة . فلو أننا نقلنا ابن الرومي من الأدب العربي إلى 
الدب اليوناني لكان فذافي أدهم كا کان فذافی ادنا ولم تنقض الحاجة إلى تفسبره ذه 
النقلة من أدب لغته إلى أدب أصله » ولو أننا بحثنا عن مزية أصيلة في الفطرة اليونانية 
تنتقل مع الدم وتسرى في خلال التكوين لأعيانا أولاً أن نحصر هذه الفطرة ة ثم أعيانا بعد 
ذلك أن نحصر هذه المرية . 


فحن لا نفسر عبقرية الشاعر حين نسميها بالعبقرية اليونانية » ولكننا نصمهافي كلمات 
موجزة وصفاً يقر بها إلى الأذهان ويطبعها بهذا الطابع المعروف عند المطلعين على الاداب . 
وما من شك فی أن الشاع القع فرش آم ور ر أياً كان مقره غير الشاعر الذى تحدر 

من صل عر بي آيا کال مقره. ولكن التفريق بين هذين الشاعرين شىء والقول أن الشاعر 
لا بحس هذا الاحساس ولا ينظم هذا النظم إلا إذا كان من أبناء اليونان شيء آخر . 
فحسبنا أننا نعرف ما نريد حين نذكر العبقرية اليونانية ولا نحاول بعد ذلك الخروج إلى 
تعليل الأصول والتعسف في تقسيم خصائص الشعوب . 

وإنما وصفنا ابن الرومي بهذه الصفة لآنه صاحب عبقرية تعبد الحياة » وتحيا 
الطبيعة . وتلتقط الصور والأشكال » وتشخص المعاني ‏ وتقدم الجمال على الخبر أو لا 
تحب الخير إلا لأنه لون من ألوان الال » ثم هي تنظر إلى الدنيا نظرتها إلى المعرض 
امنصوب للتملي والمتعة لا نظرتها إلى الحصن الغلق أو الصومعة الموحشة أو غير ذلك من 
نظرات الأجيال والأديان » ولا نعرف صفة أجمح هذه الخصال كلها من صفة العبقر رة 
اليونانية التي اتسمت بها في الحملة فنون الأغريق » فقد كان الأغريق بجملتهم کا كان 
ابن الرومي بمفرده » لولا أن الأغريق كانوا يصيبون من كل متعة بمقدار وابن ¿ الرومي کان 
لا يعرف فى أمر من الأمور مقداراً أقل من الافراط والانياك . 


ا 


عبادة الحياة 


ولننظر أولاً إلى حب الحياة الذى كان أول ما اشتهر به اليونان وآول ما تستشقه من فن 
هذه العبقرية الحية فى كل جزء من الأجزاء وكل حالة من الحالات . فابن الرومي كان من 
أخلص عبي الحياة بين عبيها الكثيرين أو كان على الأصح الأوضح من مدمني الحياة بين 
شرامها غر المدمنين . 
وحب الحياة خليقة نادرة وان ظُن انا أعم شيءَ بين الساس وعامة الأحياء . فليس 
ا لحب ۔ سواء حب حياة أو حب شيء من اشیائها - سهلاً رخيصاً يطمع فيه كل من يريد . 
فمن الناس من يحب الحياة كأنه مسوق إلى حبها » ومنهم من يجحبها كأنه مأجور على 
عمله » ومنهم من بها کأنما بحب شيئاً غريباً عنه » ومنهم من بها کا ( بحب ( 
الحيوان الأعجم ما هو فيه ٤‏ ومنهم من بها حب العاشق الذى بختار معشوقه آو وی 
عنده ا لحب على القسر وا لحب على المشيئة لأنه يريد ما يقسر عليه ويأبى أن يفرض للفراق 
وجوداً أو يتوقع هواه تغييراً فهو سعيد بان يحب وان يسمح له بأن يحب » وهو يحب الحياة 
لأنه حي لا موت فيه ولا عمل لكل حاسة فى نفسه إلا أن تحس وتيا وتستجد احساساً 
وحياة a CS‏ والحياة » وهكذا كان ابن الرومي يعبد الحياة عبادة لا يبتغي 
عليها أجرا غبر ما يبتغيه حلص العابدين . فکان حیا کله لا مکان فيه للموت إلا الخوف 
منه والتفکر فيه . 
وإنك لتتابم أبياته الكثيرة في هذا الغزل أو في هذه الفتنة أو في هذا السكر فيخيل اليك 
أنه شارب قبض على الكأس يود أن جرعها مرة واحدة من فرط التعطش والخوف عليها لولا 
أنه يستعذببا ويستطيبها فيترشف منها رشفة بعد رشفة ويعود اليها ينظر ما فرغ منها وما 
بقي فيها » ويضن ويشتاق ويشعر بمرارة الفقد لفرط شعوره بحلاوة المتعة » فا نقصت 
من تلك الكأس الحياة قطرة ة إلا أحس بطيبها وأحس بألم فقدها وعرف مقدارها وقاس 
من الکأاس حيّرزها وعاد یترشف لینسی فيزداد ذكراً على ذكر ولحسارة بعد خحسارة . وأی 
ذکر ؟ وآى خسارة ؟ وأي ألم ؟ وأى فجيعة ؟ 

لعمرك ما الحياة لكل حى إذا فقد الشاب سوی عدذاب 

فقل لبنبات دهري فلتصبني إذاولى باسهمها الصياب 
ومن هذه اللهفة بعد اللهفة تعرف كيف بلغ العشرين وكيف بلغ الثلاثين وكيف بلغ 
الخمسين وكيف بلغ الستين ف قصائد ومناسبات علة لا موضع هنا لاحصائها ولكنها 


¥ 


تدلك ادا راحعتها عل مغالا ته مده الوديعة وضته بتسليمها والتمر يط فيها وحرصه على 
دخحر تھا حرص الشحيح الذی يود أن يزيد ف ماله المحسوب وهو يراه ينقص ساعة بعد 
ساعة ولحة اة ` 
وهو إذا ذكر الشباب لم تكن صورة الشباب في ذهنه آنه فترة من الزمن » أو ظواهر من 
متعة والعافية ء وإنغا يذكره وهو ينفذ إلى صميمه وباطنه ولبابه الذى لا بحسب بالأيام ولا 
معول فيه إلا على جدة الشعور وجلاء الدنيا فى بشاشتها الأولى كأنا الثمرة المقطوفة وها 
من الشمس صبغة جديدة ومن الطل مسحة غضة ومن العصير المكنوز وليمة تنادى الشهوة 
وتفتح اللهوة 
فلا يعنيه أن يدوم له الشباب وإنا يعنيه أن تدوم له الدنيا القديية وهي فى جدة البواكير 
وفي طرافة المفاجأة التي لا تذال . وإلا فيا يغنيه أن يدوم الشباب والدنيا مامه مذالة المنظر 
مجرودة اللون مسلوبة من تلك المفاجأة في كل نظرة وفى كل لقاء ؟ 
لو يدوم الشباب مدة عمري لم تدم لي بشاشة الأوطار 
أجل . هذا هو الشباب قي صميمه وباطنه ولبابه . والشباب عنده أيضاً أن يستقبل 
الحياة لأا لا تكون جديدة إلا مهذا الاستقبال : 
أطالسح ما أمامي بابتهاج ولا اقفو المو لی باکتئاب 
والشباب عنده دولة يول صاحبها على هذه الدنيا فتطيعه وتعطيه من خبراتها كل ما تلك 
سفهي الشاب وإن عا آثار محه ده القتر 
ما كان إلا اللك أو دی تاجه وهوى السرير 
والشباب عنده هو الحياة » لاأفرق بين فقده وفقد الحياة إلا ان فاقد الشباب يعلم بموته 
وفاقد الحياة لا يعلم ولا يأمى على ما فات : 


وفقد الشباب الموت يوجد طعمه صراحاً u‏ وطعم الموت بالوت يفقد 
والشباب ده مفقود لا عزاء بعده إل عراء الوت القر يب 
فا لي عزاء عن شبابي علمته سوی انني من بعهه لا آخلد 


A — 


وان مشیبسی واعد بلاق وإن قال فوم أنه يتوعد 
والشباب عنده مبکي لا يوفی البكاء إلا بالدم : 


ر 


لا تلح من يبكي شبيبته إلا إذا لم يبكها بده 
ومرثي لا ينقطع رثاؤه حتى الات : 

سأثني بالاء الشبيبة باسطاً لسانى ماحتى أ حين فاقبضا 
والخير الأكبر هو أن يجيا الانسان . والشر الأكبر هو أن يوت . ولا سيئة عنده هذا الخر 


سوأة للحياة والموت حم ولبسذل الزمان واسترداده 
وكل ماف الحياة من قلة الغبطة ان الأحياء بموتون : 


كيف العزاء وما العيش مغتہط ولا اغتاط لأقوام وتوا 
متسی بعش فب الأحياء يدر کنا وان کیت فیلی الأموات يعمونا 


رأيت حياة المرء رتا بموته وصحته رها كذلك بالسقم 
إِذا طاب لی عيش تنغخصت طيبه بصدق يقيني أن سيذهب كالحلم 


فا لخلود » الخلود ! لا شيء دون الخلود برضيه ويستقر عليه مناه » وإلا فبنو الحياة 
باسون محرومون لاجم لا يعيشون لا لأنہم يعيشون كا يقول التشائمون الذين لا بجبون 
هذا ا لحب ولا يعبدون هذه العبادة ولا محسون هذا الاحساس . وما تكلمنا بالمجاز حين 
قلنا انه يعبد الحياة لأنه - على ماف شعره من هذه الأبيات المغرقة في شتى القصائد - قد كان 
بعلم ويقول إن للحياة ديناً بحرم ويجحلل ويامر ويطاع ولو عارض أوامر الدين : 


شربت وقد كان الشباب محللا ل الراح ما كان الكتاب عرما 
وقد طابق الشيب الكتاب فحرمت عا فيك محر ييل إن كنت مسلا 


°۹ 


وذكر المحرمات فى قصيدة أخر ى فقال : 
وأتى الآن دوا فهي اليو م حرام علي كل الحرام 
وء ظط الله وا لكتاب فصمم ت وافدمت أا إفدام 
وى الشيب بعد ذاك فأسل .ممت وأحجمت آيا احجام 
فقد کان یدین فی خوا لحه ہذا الدين ويستوحي منه شريعة التحليل والتحريم › ونهم 
خحواطره بالتبتل فیثنیه عنه هذا التبتل الذی لا تسکت دعوته ولا ينقطع رسوله : 
أبى لأخي الدنيا التبتل أنها هازيفة في كل حين تزيفها 
إذا ما جلاها فى الرياض ربيعها يروق عيون الناظرين رفيفها 
وأحرى إذا ما أينعمت ثمراتها ورقت حواشيها وطاب خريفها 
تراءعی لنا فى زخرفين كلاهم| إذا استوحف الأهواء طال وحيفها 
وقد كان همه الأكبر أن ميا لأنه مهيأ النفس للاحساس باياة > ولو کان همه على ما به 
من الخصاصة واللهفة e‏ دراد ئع العيش لما كان بالملوم , 


وتعلق ابن الرومي بايا أقل شيء غرابة اقرب شيء إلى طبيعة الأمور . نعم انه کان 
سقيم الجسم عسير الرزق خيب الاأمال فكان أحرى لذلك أن يبخض الياة أو بها حب 
الملجبر الملول . إلا أن المرء لا بحب الحياة على مقدار سعادته ما واستجابة أماله فيها . كا 
أن المرء لا بجحب المرأة على مقدار ما ينال من حظوتها ويغنم من اقبا ها » بل بحب هذه أو 
تلك کل امتلأت ہا نفسھ واشتغل ہا حسه واشتبکت ہا ذکر یاته وامتزجت ا رغباته › 
وابن الرومي کان صاحب نفس لا توصف إلا بأنہا ا 
الوجود من حيث| ألقى اليه بأثر من آثاره وحبر من أخباره دق أو جل وأسعد أو أشقى : 
المين لا تنفك من نظر والقلب لا ينفقك من وطر 
ومن أمهر ما يبهرك فى هذه اليقظة الحسية حاسة اللون الذاكية المتوهجة التي تطالعك من 
كل وصف يصف به الوجوه أو الازهار أو الكو س أو الحلى أو الخمر ر 
تلامس البصر بألوانا فانك قل أن ترى فى وصف شاعر من شعراء العالم اأ جمح جمع نظیراً ذه 
ا لحاسة الشفافة المتوفزة التي تختلج لكل لحة من لمحات اللون وكل شعاع من أشعة النور 


۹۰ 


وتفطن إلى آلطف ما يبديه للعين من محاسن الامتزاج والمقابلة وأصفى ما بجلوه من دقائق 
المباينة والمشاكلة . فيصيح صيحة الوهل حين 'يرى الوجنة الحمراء إلى جانب الصدعغ 
الأدعج ؛ 


يا وجنتيه اللتين من وهج 
ما همرة فيكا ٠‏ أمن خجل ؟ 


و يصیح هذه الصيحة يلم رأی هذا المنظر 


ليت شعرى أسحر عينيك داء ال 
ويقول فى مثل هذا المعنى : 
r‏ جنى التفاح في وجناته 


ف صلرغيه اللدذين من دعج 


وترى جنى العناب في تطريفه 
بنشير لۇلۇه وماء رصيفه 


ويصف قينة فلا يكاد يعرض من مناظرها لخر الألوان التي فى وجهها وثياا : 


وقينة ان ملحت رؤيتها 
شمس ٠‏ من الحسن ف معصفرة 
ويقول فى ساقية : 
بنت کرم یدیرها دات کرم 
حصرم من زبرجد » بين بح 
فوق لبات غادة تترك الا 
تحمل الكأس والح فتيدو 


وف قينة ٠‏ 


وشرابنا وردية 


وی مثلها : 


رضيت مسموعها ومنظرها 


کأن ورد السربيع حمرها 


یو رایت را ر کات 
ل من كل صبوة وهو صاب 
فتنهة الناظضرين والش اب 


لكؤسها شرر یطیر 
جنات مهدر 


۷۱۱ 


وف فيان مجتمعات : 

لابسات من الشفوف لبوساً كامسواء الرقيق أو كالسراب 

ومن الجوهر المضيء سناه شعلا يلتهبن أي التهاب 
وليس ألطف من قوله فى وصف الأعناب السود : 

سود من من الظلاء ألوان 

وف العنب الابيض : 

لم يبق منه وهج الحرور إلا ضياء في ظروف نور 
أما ا حمر فر با كان نصيب عينه من نشوتها أجل لديه وأحب إليه من نصيب السكر عند 


الشار بین - إذ تراه لا يصف سكرها كا يصف ألوانها وألوان أقداحها بل هو يكاد بحسبها 
لوناً شائعاً فى الفضاء ك| قال : 
صفراء تنتحل الزجاجة لوا فتخال ذوب التبر حشو أديها 
وکا قال فی موضع آخر : 
نضا الدهر عن اسآرها جل لونها فغادرها من لوها فى غلائل 
ثوت تصطلي شمس الظهائر برهة لل أن أفادت لون شمس الأصائل 
ترف لأبصار کكحلن با ليرين كيف عجائب الحكم 
چ تز يدك ق النهار سنی وتصيء ٤‏ عحلولك الظلم 
أعجب بها شعلا على فحم لم تشتعل في ذلك الفحم 
وهکذا یقول فی کل شيء . 
وليست حاسة البصر متفردة بهذه القوة بين حواس ابن الرومي ولاحظها من الذكاء 


۱۲ 


والتوفر بأوفر من حظغيرها و الرجل کا ت و لوی واس ک کان وهر 
ويتصور » فلا تقصر حاسة من حواسه عن أخحتها ولا تشكو إ إحداهن کلالاً أو فتوراً فى 
حصتها من التمييز والشعور » وهو القائل فى وصف صوت : 
صوت ندی وأنفاس مساعدة كأنما نفس منهن أنفاس 
يشل سامعه لدنا مفاصله كأغا فترت أوصاله الكاس 
وف وصف مخنية : 
مد في شأو صوتها نفس کا ف كأنفاس عاشقيها مديد 
ذف الدلال والغنج مته وبراه الشجا فکاد پيد 
فتشراه عسوت ّ مستلدذ دسيیطه ا 
0 الموسيقيين الذين يتمثلون لاتغا لواناً وزخارف 
وأوشية تكاد تنطبع في صفحة الخيال أو تكاد تدركها العين لشدة بروزهاف قرارة 
الوجدان . وهو لا يدع لك أن تشرح أو تستخلص ما تقرأه من كلامه حتى يقول لك 
بالعبارة الصرجحة أنه يصل بين الرؤ ية والسماح ويترجم بون الحاستين فينقل إلى لخة العيون 
ما تضمنته لغة الآذان . وإليك ما يصف به إحدى القيان ' 
ذات صوت تهرزه کف شاءت مغلا ا عصسن بان 
ذلك الصوت ق السامسع بجکي ذلك ا فال الرواني 
م ي يستطرد إلى تمييز الأنخام فيقول : 
جهسوري بلا جفاء على الس سح مشوب بغنة الغرلان 
فيه وفره زیر من ال عم وفيه فالیت ومثان 
ه ججسل ٤‏ المع ج وترأه يدف ف الأحيان 
ورفرقتشه وضاهی فعلها الأحمران والأسمران 
فهو يحكي ترقرق النهي في الر يح لعيني ذي غلة صديان 
يلج السمع مستمراً إلى الق بب بلا آذان ولا استئذان 
وانك إذا قرأت مدائحه الأخحريات فى القيان العحسنات وأهاجيه فی شنطف ودہس وأبي 


۲ 


سلمان ومن لا جید هله الصناعة من لمغنين والمغنيات علمت أن له أذناً وأعية تهفو إلى 
الساع الحجميل وتنفر من الساع القبيح > وإذا قرأت مبتكراته في فضائل الأزهار 
والرياحين ولدذة الاستمتاع بر وائحها وتغییزه لمراتبها علمت آنه کان يستروح من جمال 
مشموماتها مثل ما کان يستر وح من مال مناظرها وادا قرت ما قال فی اموز الذى 
(ر يدفعه البلع إلى القلوب » وف المشمش الذى إذا رأيت بستانه « a‏ 
وف الدجاجة التي تلوح له « سميطة صفراء دينارية » والتي « یکاد أهاما يتفطر » . 
قرأت مقطوعاته فى القطائف والفطائر واللوزينج ج والحلوی التي کان AS‏ 
د ارا د ق > بل حسبك من 
E‏ التذاذہ بها قوله انه ما كان ليحفل بالموت أو ليج زع 
من القبر « لولاا فواكه ايلو . . .!» . 
وحاسة اللمس ق هذه الاداة الحسية اليقظى كحواس البصر والسمع والشم والطعم ي 
الدقة والرفاهة وألا نتباه . فها هو ذا يصف الريح الشألية 
وشمأل باردة اللسيم تشفي حرارات القلوب اليم 
شاردة ف الليل سين نشسار الروض e.‏ 


أو ها هو ذا يصف البارد : 
ألذ من معتق الرساطون وقهوتي فطربل وكركين 
رجر جه من ماء لیل نسر ین کر ونی السيف الان المسنون 


باتت على مرد نياف العرنين تنفحها الريح برس منون 
ي شطر كوز صنع طب افنون أخحضر ف خحصره جرو اليقطين 
ألست يا حرومها بمغبون 


فها هنا تلمس معه برد اهواء الذى « مجمش » الجلود والاحشاء بل ها هنا بخيل إليك 


أن لبرد الماء في « شطر الكوز » الأخحضر ثقلاً راسباً ينقع الغلة بالرجرجة قبل أن ينقعها 
بالشراب . وأن الشاعر ما اختار « معتق الرساطون » من اساء الخمر إلا لأا كلمة 
مجسمة أشبه بالرصاص البارد الذى ترى لاستقراره راحة كراحة الظأن بعد الارتواء . ثم 
تعيد نظرك في الأبيات فتعجب ما هي الحاسة التي لم تشتر ك فى وصف هذه الأبيات ؟؟ 
أهي حاسة البصر وهي ترى للماء رونقاً كرونق السيف الهان المسنون » وترى خضرة 
الكوز كأنه جرو اليقطين » وترى « شطر » الكوز وهو كأنما تفلق من برودة ما فيه » وترى 
صنعة الكوزر فاذا هي صنع قادر صناع ؟ أم هي حاسة السمع وهي تصغى إلى رجرجة الماء 
ونفح الريح ؟ أم هي حاسة الري وهو هنا ناقع لا يبقي من الظماً بقية ني الصدور ؟ أم هي 
حاسة الخیال وهو رتفح بالكوز إلى رأس الطود النياف العرنين ويشبح القلب بالخمر 
اللجلوبة من قطر بل وكركين ؟ فأوجز ما يقال فی تصوير ابن الرومي محذا الكوز انه قد 
التهمه حسا بكل ما فيه من منظور ومسموع ومشروب ومتخيل وملموس . 

فهذه أا القارىء نفس تامة الاداة تشعر شعوراً شديداً بالحياة من حيثا واجهتها 
وتداخحل الطبيعة فى كل جزء من أجزاثها . فقد عاش صاحبها يومأًيوماً من عمره ٠‏ وناحية 
نأاحية من وجدانه ولابس الڂخياة ولابسته : 


ودامت اللدنيا له غضة كأها الجارية الناهد 


وليس الأمر كله حسا بالظواهر كذلك الحس الذى لا مذهب له وراء العيون والآذان 
والآناف » ولا هو بالدقة التي ترهف الحواس ارهافاً فلا يكون قصاراها الا أن تقابل بين 
المرثيات والمسموعات أو بين هذه وتلك وبين المشمومات والملموسات . . كلا ! فان هذه 
اليقظة الحسية لتصاحبها يقظة فى الشعور الباطني تسرى به ف كل مسرى وتنفذ به إلى كل 
منفذ وتترجم العواطف والأخحلاق كا تترجم المناظر والألحان » فاذا تتبع « المكر » في خبايا 
الفكر فهو القائل فى ذلك قولا لا يسبقه فيه شاعر : 
لك مكر يدب في القوم أخفى من دبيب الغذاء فى الأعضاء 
أو دبيب اللال فى مستهام ين الى غاية من البغضاء 
أو مسسير القضاء فى ظلم الغي بب الى قاصد له بالتواء 
وإذا جال الحزن فى نفسه بدت منه على الكون غشاوة ولاح له كأنما نفخ في الصور ودمر 
کل عامر : 


١۵ 


ا اکتقاباً ا شيءَ علمته واضعاف ما أبداه من ذاك ما كتم 
ثم عرف انه هو الحزن الدخيل ٠‏ ولي ليست الدنيا البادية للعيان هي التي يراها بتلك 
النظرة الشاحبة فقال : 
كذاك أرى الأشياء إما حقيقة بدت لى وإماحلم مستيقظ حلم 
ولم محلم اليقظان الا وقد أتت على لبه دهياء هائلة الفقم 


وقد يتأمل المرأة فاذا هو حيط فى بيت واحد - بسر « الأنوثة » كله » وبا في المرأة من 
ضعف وقوة » وبا هنالك من العجب فى أن تكون هذه المخلوقة الحجيبة انساناً كالرجل 
وهي والرجل جسدان ختلفان وطبعان متباينان » وأن تكون غريبة عنه وهي قرينة له ماعن 
مقارنتها عحيص . وذلك كله ملحوظ فى البيت الذي يقول فيه : 
ومن عجائب ما ينى الرجال به مستضعفات لنا منهن أقران 


ولا عجيبة هنا الا العجيبة التي يحسها من أحس سر الأنوثة وسر الرجولة وأحاط بالتوفيق 
الخريب بين هذين الاأنسانين حيث يفترقان وحيث يلتقيان » واستوعب لغز « الجنس » 
ببديهة واسعة لم يحجبها عن ذلك اللغز أن الجنسين أشيع ما يرى في عالم الانسان 
الان 


وأما وقد ذكرنا المرأة ولغز ا لجنس المنوط مها » فقد يكون من الواجب أن نعرف مقدار ما 
اتن خن الیو 4 م دا ااا ۽ 6اا ای انی نا دی 
فالمرأة ولا ريب كاهنة هذا المعبد التي تتم على يديما مراسم العبادة » وحورها الذي تلتف 
حوله الشعائر والقرابين » وإذا كان ابن الرومي نفساً تيقظت فيها أداة الحس والشعور ففي 
المرآة ولا ريب تلتقي أشد مغخريات الحس وأعمق بواعث الشعور . ولا بد من شأن هذه 
« المخلوقة » فى حياة هذا الشاعر . فما هو هذا الشأن ؟ وما حقيقته ؟ وما مداه ؟ وهل هر 
شأن ( المرآة ) أو هو شأن ( امرأة ) خاصة أو أكثر من امرأة خاصة ؟ وهل عشق ؟ وهل 
أحب ؟ وهل عرف ما هو ا لحب الذي نعني به شيثاً أكثر من العشق وأكثر من الغرام ؟؟ 


۱ے 


فأما هذا الشأن فقد كان ولا يعقل إلا أن يكون » وما فرغ ابن الرومي قط من شأن 
النساء ولا كره الشيخوخة إلا لأا تصده عن المرأة أو تصد المرأة عنه . فلأجلها قبل كل 
شيء كان بخاف غائلة السن ولأجلها قبل كل شىء كان يتمنى خلود الشباب : 
أخحشى كسادى على النساء إذا اا منت والسن جمة ابل 
وإننسي من کسادهن عل س ني لأر با لخوف والوجل 
فالعیيش طع ان عند دائقه مر التوالي مستع ذب الأول 
مں عسل تارة ومن صبر هفسی لتأخر عقسة العس| 
لو أنماأخحرت لطاب ماالعي شش وإن جاوزت شفا الأجل 
وى وسعك أن تقول إنه عرف « العشق » الذى لا يعرفه إلا من نشبت علائقه بامرأة 
واحدة دون ساثر النساء » فوصف ما وجده من هذا العشق فى غير موضع وقال من ذلك : 
قد كنت أبكي لأصحاب الهوى زمناً فهل ل الآن من باك فيبكيني 
أهكذا مجد العشاق كلهم ؟ يا رمتا للمحين المساكين ! 
وقال : 
الح دأء عياء ل دواء له تضل فيه الأطباء النحارير 
قد كنت أحسب أن العاشقين غلوا ی وصفه فاذا فى القوم تقصير 
سقياً لأيام لم أخبره تجربة إلا بماوصفت عنه الأخابير 
بل جرب الخيرة فقال فى تهوينها على العاشق ما لا يقوله إلا غيور : 
إذا خحلة خانتك بالغيب عهدها فلا تجعلن الحزن ضربة لازب 
وهب أنها الدنيا التي أنت موقن بفرقتها إذ أنت فى شأن لاعب 
فهو فد عشق وغار وكابد لوعة اأرغبة التي محصرها العشى فى إنسانة واحدة بين سار 
النساء وفاری وناجی وذکر وقال من زز فى معشوفة فارقها على أمل اللماء : 
أعللى العهد أنت أم حلت عنه جعل الله قبل ذاك عاتي 
لست أنسى امتناع صبرك للتور يع والبين مؤؤن بشتات 
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إلا أن هذا كله عشق وليس فيه حب . وقد يكفي الاحساس والعاطفة لاضرام العشق 
وإغرام المرء بامرأة يشتهيها ويغار عليها ويشعر نحوها بذلك الشعور الفطري الذي ركب 
فى عامة الرجال وعامة النساء . أما ا لحب الذى نعنيه فلا يكفي فيه الاحساس والعاطفة ولا 
بد فيه من « الروحانية » أو الزهد والتضحية ونكران النفس ومن ثم نكران الحياة ويقترن 
ذلك بالتصوف والارتفاع بالمرأة إلى ما فوق مرتبتها فى الطبيعة وفوق حظها من عحاسن 
الأجسام . إذ الطبيعة لا تعرف فى المرأة إلا آنا أثى وكذلك العاشق . أما المحب فانه قادر 
على أن يفيض من روحانيته نورا على من بحب وأن بحفها بہالة علوية قد يماما وقد بخشع ها 
فى بعض المواقف خشوع المتتسكين . ولم يكن لابن الرومي نصيب من هذه الروحانية ولا 
من ذلك النور » ف) كانت للمرأة ة فى حسه أو عاطفته إلا أنشى طبيعية وخلوقاً جميلاً فيه متعة 
للأعين ومسرة للقلوب » ونساؤه كلهن نساء المتعة والمسرة على نسق واحد يلخصه مثل 
هذا البيت : 
حوراء فی وطف قنواء فی ذلف ذلقاء فی هیف عجزاء فی قبب 

وهو فى هذا أيضاً وفي « للعبقرية اليونانية » وللصورة التي رسمها اليونان الال 
د فینوس » . فقد کان الیونان طبیعیون ف ا جال وطبیعیین فی العشق ولم یکونوا روحانیین 
ی شعر ولا فلسفة ولا تصوير » وخحلاصة ا لحب عندهم انه نسخة من حب « خحلوى 
ودفنيس » في غابة حفلت بالألوف من نسخ هذا ا لحب بين آزواج الطبر والحيوان . فاذا 
تنزه فهو حب عصفور لعصفورة أو ظبي لظبية أو حيوان جميل لحيوانة جميلة » يخلو من 
الكثافة ويزدان بالخفة والرشاقة » ولكنه لا خلومن « الحسدانية » ولا من « الطبيعية » ولا 
يفارق الأرض ليصعد إلى ساء « الروحانية » والنور . وإذا تنزه بعد ذلك فهو صداقة 
حامية يشترك فيها الفكر والذوق والخريزة » ولا ينفسح فيها جال كبير للنراهة 
والتقديس . 
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وننتقل من ذاك إلى الخاصة الأخحرى من خواص الطبيعة اليونانية وهي حب الطبيعة . 


فقد وصف الطبيعة شعراء كثيرون ولم يمنحها الحياة إلا قليلون ! أما الذين منحوها حياة 
نحبها وتحبنا ونعطف عليها وتعطف علينا ونناجيها وتناجينا فأقل من هؤ لاء القليلين . 


وذاك ان الشاعر قد يو خحذ بأمرها وأبيضها وأصفرها وأحضرها ويفتن مما فيهامن 
الز راكش والافائين ثم لا يعدو بذلك أن بمدح شیا قد جد مله ف ألوان الحلي وأصباغ 
الطنافس وأنقوش الحدران . أو نحن نخطو وراء ذلك خطوة فنقول انه لا يعدو بذلك أن 
ينظر إلى دميه فاتنة يروقه منها وجه مليح وقوام مشوق وحسن مفاص على الجحوارح 
والأوصال . ولكنه لا يتطلع منها إلى عطف ولا يفتش فيها عن طوية . 


وقد يستر يح الشاعر إلى الطبيعة لأنها ظل ظليل . ومهاد وثير وهواء بليل وراحة من عناء 
البيت وضجة المدينة » فلا يعدو بذلك أن يستريح اليها كا تستريح كل بنية حية إلى الماء 
والظل واهواء - كذلك تهجع السائمة فى المروج وكذلك تهتف الضفدع ف الليلة 


وقد يمنحها الشاعر حياة من عنده أو من عند الخرافات والأساطبر فاذا هي حياة بخغيضة لا 
تصلح للتعاطف والمناجاة ولا يصدر عنها إلا الفزع والاحجام ولا تقوم بينه وبينها إلا 
الحواجز والعداوات . 

أماالطبيعة التى تحب وتناحى ويتم التعاطف بين الشاعرو بينهاعن ثروة غز يرة من الشعر 
والشعوب فيهى طبيعة الحور الخافقات ف المواء .والعرائس السابحات بين الأمواج. 
والعذارى الراقصات فى عيد الربيع » والجنيات المامسات في رفرفة النسيم ورقرقة الخدير 
وحنين الصدى وحفيف الأغصان » أو إن شئت فقل إنها هي الطبيعة العامرة تما فى البروف 
والرعود والساوات والأعاق من بطولة وعظمة » ونضال جياش بالغضب الظافر » 
والسطوة المجيدة » وال لخطر المثبر » والشجاعة التي تقدم ولا تحجم وترجو ولا تحاف » أو 
إن شثت فقل إنها هي الطبيعة التي تبث الأغراء فى كل شىء حتى ليحذر الملأح لحة البحار 
محافة أن تستهويه بنات الماء من وراء زرقة الأمواح ٠‏ فيثب إلى أحضانها وكأغما يثب إلى 
أحضان عر وس طال مہا عهد الغياب 1 
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فعلى هذا النحو تتجل الطبيعة للعبقرية التي تحبها وتمنحها الحياة '. فليست هي دمية ولا 
حلية » وليست هى مروحة للهواء ولا مجلساً للمنادمة » ولكنها قلب نابض وحياة شاملة 
ونفس تخف اليها وتأنس بها و « ذات » تساجلها العطف وتجاذيا المودة » ثم هي عمار 
لاخواء فيه وأسرة لا تبرح منها في حضرة ة قريب يناجيك وتناجيه ويعاطيك الاخلاص 
وتعاطيه . 


وقد كان ابن الرومي بحب الطبيعة على هذا النحو ويستروح من عاسنها نفساً تتصيى 
الناظر اليها وتتبر ج له « تبرج الأنشى تصدت للذكر » ويرى وراء هذه الزينة التي تبدو على 
وجهها عاطفة من عواطف العش تتعلق ما العفة والشهوة تعلقها بالعاطفة الانسانية 
الشاعرة : 
فهي في زينة البغي ولكن هي فى عفة الحصان الرزان 

ولا يقول هذا القول على سبيل الاأستعارة اللفظية ولكنه يقوله ويصف الطبيعة الوصف 
الذى يقتضيه ذلك الشعور ويمليه ذلك التصور › فيشف وصفه ها عن شغف الي با خي 
وشوق الصاحب إلى الصاحب » وتسمع من تشبيبه بها رنة طرب أو شجو لا تخرج إلا من 
نفس مفعمة باصداء الطبيعة قد نفذت إلى طويتها وشاركتها فما تتخيله نها من حزن 
وسر ور E NE EEE SNS EE‏ 
مم الذباب الغرد والطير الساجع فى ساعة ا التي e‏ الحنان الذاثب بالشوق 


الخفيضص » وهر ينتظم ذلك کله ف انشودة واحدة لم تدع مز يدا لفن اللون والحركة ولا 
مز يدأ لوحى الخيال والسليقة : 


ارقت تس لاصيا على الأفق الغربي ورساً مذعذعا 
وودعت الدنيا لتقضي نحبها وشول باقي عمرها فتشعشعا 
ولاحظت التوار وهسي ا وقد و ضعت خدا إلى الأرض أضرعا 
کا لاحظفظت عواده عین مدنف توجع من أوصابه ما توجعا 
وظلت عيون النور خضل بالندى ا اغر ورت غين الشجي لدعا 
راعینها EE‏ ويلحظن لحاظاً من الشجو خشعاً 
وين إغضاء الفراق عليهيا كأ خلا صفاء تودعا 
وقدضربت في خضرة الروض صفرة من الشمس فاحضر اخحضراراً مشعشعاً 


= 


وغرد ربعي الذباب خلاله كا حثحت النشوان صنجاً مشرعاً 
وهو يعرف الربيع حياة تتحرك فى الوحش والطير كا يعرفه زخرفاً تتحلل به الأرض 
والسے|ء . لأنه وليمة الخياة للاحياء : 
ل الوح وش به کفایتها والطر فيه عتيدة الطعم 


فظباؤ ه تصحی ب ومامه یضصحی بمحتصم 
إن الربيع لکالشبہاب وإن إل صیفا کسه لكاهرم 


وهو ينتشي مع الطيور والأغصان إذا بعشت الش ال بتحيتها و 
هت را فناجی الخصن صاحه ey‏ وتنادی الطر إعلانا 


ورق تعنسي على حصر مهدلة تسمو بسا وتشم الأرض أحياناً 
تخال طائرها نشوان من طرب والخصن من هزه عطفه عطفيه نشوانا 


وهو يستمع إلى الروضة في بكائها وشدوها إذ هي : 
یتداعی ہا حائم شتى كالبواكي وكالقيان الشوادى 
من مثان متعصات قران وفراد مفجعات وحاد 
تتغنی الققران منهن ف 1 يك وتبكي الفراد شجو الفراد 
وهو يفهم الشعر الذى لا ينشده صاحبه للأجر والصنعة : 
وهو بحسن الاصخا إل سر الجا لكام في هذه الرضى ديصت إل ما و بهل 
لم يبق للأرض من سر تكاتمه إلا وقد أظهرته بعد اخفاء 
أبدت طرائف وشي من زواهرها محرا وصفراً وك نبت غبراء 
وهو يشتهي جمال الطبيعة من كل جارحة فى نفسه إذا بدت للعين : 
برياض تخايل الأرض فيها خيلاءَ الفعاة فى الاأبراد 
منظسم مج » ية أنف رها رح طیب الأولاد 
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وقد بلع من قوة هذا الاحساس فيه أن تجاوز حيز البدة إلى حيز التفكير کانة القت 
إلى نفسه فأدرك من طول المراقبة وتواتر الاحساس المتشابه علة أنسه بالطبيعة › وعلم آنه 
أنس مستمد مما يفيضه عليها من دلائل الحياة » فقال فى أبيات يصف ہا الأغصان : 
تلاعىھا آیدی الرياح إدا جر ت فتسمو » وحنو تارة فتنکس 
إذا ما أعارتها ااصبا حركاتها اأفادت ہما آأنس الحياة فتؤ نس 
ولا شخف بالشباب ذلك الشغف المتوهج لم ينس معه الشغف بالطبيعة ولم يفرق بين 
ربیعه وربیعها وبين تمراته ونمراتها : بل خلع من شابه علیها وخلع من شباا عليه 
ومزح بینها مزجاً لا تخاله یکون إلا فى مهجة واحدة وجسد واحد . فادا تد کر ,الشات 
فاسمع ما هذا الذی یذكره بالشباب : 


ا الشاص ال عدن 
تيء نفحات زيح 
دوائشىها تداعت 
يذكرني الشباب رياض حزن 
إا ن الأصائل عارضتها 
وألفست جنح مغر ما شعاعاً 


يذكرني الشبابتب سراة ير 


قرنه مزنه یکر وأضحى 
على حصاء ٤‏ أرض هحجان 
له حبك إذا اطردت عليه 
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تذكرنسي الشباب صا بليل 
امن هد م اتك ا 
وقد عبقت بها ريا الخزامى 

يدکرنسي الشہاد وميضصس برف 
فيا أسفاً ويا جرعاً عليه 


إلى برد الايا والرضاب 
عن اتن شبيسة حول الغراب 
أغصان رطاب 


ترنسم بینها زرف الذباب 
وقد کربت تواری بالحجاب 
مر لاء مطرد الحبات 
ترقرقه الصبا مشل السراتب 
کأن تراما ذفر اللاب 
قرات بسا سطورا ی کتاب 
رسيس المس لا غبة الركاب 
على زهر الربا كل انسحاب 
كريا الملسك ضوع بانتهاب 
وسجسح حهمامة وحنين ناب 
ويا حزناً إلى يوم الحساب 
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أأفجع بالشباب ولا أعرّى ؟ 
تفرقنا على كره جيعاً 
وكانت ايكتي ليد إجتناء 
بليت على الزمان وكل برد 
وعز علي أن تبلى وأبقى 
لحك وحة لس اتال عل غلبي ينفلك نى القاب 
ولو ملكت صوتك فاعلمنه لصنتك فى الحسريز من العياب 
وهذا حنين إلى الطبيعة وشبابها وحنين إلى العمر وشبابه لا تدرى أين يبتدىء أحده| 
وأين ينتهي الآحر . فهما حبين واحد وشباب واحد وفاكهة واحدة وروضة واحدة . وانك 
لتذوق الفاكهة فتذوق فيها طعم الشفاه والخدود وتجد فيها مس الضفائر والنهود وتجمع 
فيها بين وليمة ا لحب ووليمة البستان بعد أن تسمعه يقول : 
مع الظبي من جنى غصنكاللد 
من عناقيده وتفاحه الغدس 


لقد غفل المعسزى عن مصابي 
ولم يك عن قلى طول اصطحاب 
فعادت بعده ليد احتطاب 
من الحسنات والقسسم الرغاب 
فبین بلى وبين يد استلاب 


ن يمتعك منه قبل انخعماده 
ورمانه ومن فرصاده 


او بعد أن تسمعه يقول : 


أجنت لك الوجد أغصان وكثبان 
وفوق ذينك أعناب مهدلة 
وتحت هاتيك عناب تلوح به 
غصون بان عليها الدهر فاكهة 
ونرجس بات سارى الطل يضربه 
ألفن من كل شىء طيب حسن 


فيهسن نوعان : تقماح ورمان 
سود هن من الظلاء ألوان 
اطرافهن قلوب القوم قنوان 
وما الفواكه مما محمل البان 
واقحوان منر النور ريان 
فهن فاكهة شتى وريحان 


فلا افتراق عنده بين الطبيعة والشعور › یکاد لا ینظر إل الحسان إلا تذكر الروضة 
والبستان » أو يكاد لا ينظر إلى الروضة والبستان إلا بنظرة تغير الرغبة وتوقظ الأشجان . 


ولو كان للطبيعة فى بلاد العراق ظواهر أحرى غير هذه الظواهر التي توزع وصفها فی 
فصائده ومقطوعاته لقرأت له في تلك الظواهرالأخرى وصفأعل هذاالأسلوب عييها 
ويناحيهھا ويله مها القو ل والعمل وير ودها بالسىر ۾ الاحاديت 5 تر ی 4 الا ساطر 
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الملروية عن بلاد الرعود والبراكين والمغاور والأجام : لأتا لا نحسب هذه القر غحة قادرة 
على أن تتخيل شيئا من الأشياء بغير حياة » ولا على أف تفصل بين عالم الطبيعة وعالم 
الحياة ف أي البلاد 
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والقرمحة المطبوعة على اعطاء الحياة مطبوعة كذلك على اعطاء الشخوص ٠.‏ أوعلى ملكة 
التشخيص . 

ولكتنا نحب أن نستثني هنا ذلك التشخيص الذى تلجيء اليه ضرورة اللغة وتسهيل 
التعبير مع علم المتكلم با فى كلامه من المجاز والمفارقة . فقد يتكلم الشاعر أو غير الشاعر 
عن الشمس بضمرر الو نث » وعن القمر بضمر المذكر » وقد يسند اليه فعال الأحياء 
العاقلة وغير العاقلة » ولكنه بعد تعبير لفظي ليس وراءه تصور وليس وراء التصور- ان 
كان أثر من الشعور » ولا سيا الشعور المتبادل بين طرفين متعاطفين . 

وإغا المقصود بالتشخيص تلك الملكة الخالقة التي تستمد قدرتها من سعة الشعور حينا 
من دقة الشعور حيناً آحر » فالشعور الوا N PTSD‏ 
والسموات من الأجسام والمعاني » ناذا هی ی كلها لأا جزء من تلك الحياة المستوعبة 
الشاملة » والشعور الدقيق هو الذى يتأثر بكل مؤثر » وتز لكل هامسة ولامسة فيستبعد 
جد الاستبعاد أن تؤثر فيه الأشياء ذلك التأثير وتوقظه تلك اليقظة وهي هامدة جامدة صفر 
من العاطفة خحلومن الآرادق ء وهذا الشعور الدقيق هو شعور ابن الرومي بكل ما حوله 
وسبب ما عنده من قدرة الأحياء وقدرة التشخيص : قدرة التشخيص التي هي ملكة 
مقصودة تكون عند أناس ولا تكون عند آخحرين . وليست قدرة التشخيص التي هي حيلة 
لفظية تلجئنا اليها لوازم التعبير ويوحيها الينا تداعي الفكر وتسلسل الخواطر . 


خد مثلا للمعاني « التشخيصية » التي يأتي بها اللفظ والمعاني التشخيصية التي يأتي با 
الشعور من أبيات ابن الرومي فى مشهد الشمس ساعة الغروب . 

فقد ينظر بعض الشعراء الى الشمس فى هذا المشهد فيجعلها حسناء مفارقة » وما دامت 
حسناء مفارقة فهي معشوقة أو عاشقة » وما دامت معشوقة أو عاشقة فهناك قصة غرام تدو ر 
على هذا المعنى الى حيث ينتهي بها المطاف . وكل هذا لأن الشمس مؤنثة فى اللغة العرب 
وحسناء فى تشبيهات الشعراء ! فهي قصة مولدة من لفظ عرضي قد يكون ها نصيب من 
الشعور . وقد لا يكون ها أقل نصيب » ما الشيء الذى لا يكن أن بخلقه اللفظ رلا 
التشبيهات ولا تسلسل الخواطر فهو الشعور العميق بوحشة ا 
الشعور العميق على الشمس من ترنيق وضراعة وانكسار ونظر يائس كنظر المريض إلى 
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العواد ووجوم, شائح بينها وبين عيون النور التي تغرورق على الآاغصان لتدمع وتلحظ 
ألحاظاً حشعاً من الشجو والاغضاء . فلا بد إذن من شعور يسبق التشخيص ويلقي عليه 
ظله ويبٹ فيه من حياته وأياكان لفظ الشمس من التأنيث أو التذكير وأياً كان موقعها من 
تشبيهات الشعراء » فان هذا الشعور لا يتغر ولا يضعف ولا يزول . 


هذا الشعور هو الذى يسبق كل تشخيص لابن الرومي أو كل « صورة مشخصة » في 
شعره » سواء تكلم عن بلد أو يوم أو خليقة أو فترة من العمر أو معنى محسوس أو غير 


فأنت د تستخرّج من بخداد « صورة شد مشخصة » حين يقول عنها : 
قشل فى الضمير رأيته وعليه أغصان الشباب تيد 


وأنت تر ی للمهرجان والنبروز « شخصن » یشبان ویشیبان ویدینان بالأدیان ويحدوهم) 
الشوق وتلوح عليه الميبة حين*يلوحان لك فى قوله : 


شب المهرجان هلوك فيه فخدا من غطارف الشبان 
وكذاك النبروز رد عليه بك شرخ الشبساب ذي الريعان 
ولذكرت ذا وذاك جيعا سنن اللك ف بشي ساسان 
عمَّرا برهة على دين كسرى وها الآن بعده مسلان 


فعلی منظري) هيبة الع بز ونور الاسلام والايان 
وأحباك حب مول شكور فها وامقان» بل عاشقان 
كل يوم وليلة فرط شوق ونزاع اليك يطّلعان 
فبهذا وذاك حتى ييا غلة فوق غلة الظآن 
لو أصابا إلى الغلاط سبيلا غالا الحاسبين فى الحسبان 
أو محل عنان ذاك وهذا سبقا موقتيها فى الزمان 
ولودا إذا ها بك حلا لو يهان ثم لا يرحلان 
وعزيز عليها أن يكونا عنك لولا الازعاح يرتحلان 
لو أطاقا هناك للدهر قسراً حرنا سائقیه آأى حران 
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ليتتني ما هتسكت عنكن ستراً فشويتن تحت ذاك الغطاء‎ 
قلن : لولا انكشافنا ما تجلت عنك ظلاء شبهمة قتاء‎ 
قلت : اعحب بکن من کاسفات كاشفات غواشي الظلاء‎ 
قد أفدئتشي مع الخبر بالصا حب أن رب كاسفر مستضاء‎ 
قلن : أعجب بهتد يتمنى أنه لم يزل على عمياء‎ 

إلى أخحر ذلك الحوار . 

والشباب روح آو ملك يعيش كا يعيش الرجل وزميله من ا لجان في بعض الأساطير : 

أخحي وإلفسي وتر بی کان مولدنا نا وربتنسي الأيام حیٹ U‏ 
والود كائن حي يعاجله القتل أو يترك إلى هرم فيموت : 
أت وديك عبطة » فم دعه على رسله يمت هرما 


والعوسج شریر « ملعون » هجی ویسخر منه ویقال فيه : 


عذرنا النخل فى إبداء شوك يذود به الأنامل عن جناه 
فما للعوسج اللعون أبدى لنا شوكاً بلا ثمر نراه 
تراه ظن فيه جنسىی کر ا فأظهر دة تحمىی هاه ؟! 
فلا يتسلحنن لدفع كفو كفاه لؤم مناه كفاه! 
وإذا كانت هذه قدرة ابن الرومي على خلق الأشكال للمعاني المجردة أو خلق الرموز 
لبعض الأشكال المحسوسة فان القدرة التي سبق بها الشعراء ف الأمم كافة بغر شك 
تردد هي قدرته البالغة على نقل الأشكال الموجودة كا تقع فى الحس والشعور والخیال . 
هي قدرته على التصوير المطبوع ٠‏ > لأن هذا ف الحقيقة هوفن e hS‏ 
الملصورين . فلست أعرف فيمن قرأت همم من مشارقة ومغاربة أو يونان أقدمين وأور بيين 
عحدئين شاعرا واحداً له من الملكة المطبوعة في التصوير مثل ما كان لابن الرومي في كل شعر 
قاله مشبهاً أو حاكياً على قصد منه أو على غير قصد » لأنه مصور بالفطرة ة المهيأة هذه 
الصناعة فلا ينظر ولا يلتفت إلا تنبهت فيه الملكة الحاضرة آبداً وأحذت فى العمل موفقة 
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مجيدة سواء-ظهر عليها أو سها عنها كا قد يسهو المصور وهو عامل فى بعض الأحايين . 
إغا التصوير لون وشكل ومعنى وحركة » وقد تكون الحركة أصعب ما فيه لأن تمثيلها 
يتوقف على ملكة الناظر ولا يتوقف على ما يراه بعينه ويدرکه بظاهر حسه . ولکن عثيل 
هذه ا لركة الست لمستصعبة كان أسهل شيء على ابن الرومي وأطوعه وأجراه مع ما يريد من جد 
أو هزل وحزن أو سرور » وقد مر بك وصفه لمشيته التي « يغربل فيها » وللأحدب الذى 
او ی ا ت ا ا و 
ی حقله : 
وجلس من الكتان أخضر ناعم توسّه داني الرباب مطير 
إذا درحت فيه الشأال تتابعت دوائبه حتى يقال غدير 
ووصفه -خحركة الرقاق في يد الصانع : 
ما بين رؤيتها في كفه كرة وبين رؤيتها قوراء كالقمر 
إلا بمقدار ما ثداح دائرة فى صفحة ال اء يرمَّى فيه بالحجر 
ووصقه للقمر ی سريانه : 
وأسفر القمر السسارى فصفحته رياها من صفاء الجو لألاء 
ووصفه لحركة الرى في النبات : 
ومجور الخحريف وهو ربيع وتسور لياه في العيدان 
ووصفه للحركة البطيئة في سير السحاثب : 
سحائب قيست بالبلاد فألفيت غطاء على أغوارها ونجودها 
A‏ تھادی » رویداً » سبرها کرکودها 
تقراً هذه الأبيات وأمثالهما مما سبق فى هذا الكتاب فيروعك منها أول ما يروع - 
reee‏ . فليس أصدق من وصف ذوائب الكتان 
بالخدير وهي تتلاحق مع الريح ‏ ثم يتمم تصوير الحركة هنا تصوير اللون الأخحضر 
والملمس التاعم والغيم الذي يسري على جلس الكتان مع الليل في وقت الوسن ويسف 
بحواشيه المطيرة إل الأرض البليل . فالصورة كاملة لا تنقص منها سمة من سات المكان 
والزمان والحركة ولا حظ من حظوظ العين واللمس والخیال 6 ومثلها صؤرة الرقاق وهي 
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تكبر فى لمح البصر كا « تنداح » الدوائر فى صفحة الماء » ومثلها صورة الليلة القمراء وهي 
كاملة متحركة من بداية الأسفار إلى السريان إلى الصفحة الريا التي تطالعك بالامتلاء 
والنداوة إلى الصفاء المحيط بكل هذا فاللألاء المشرق على ذلك الصفاء . ليس ق البيت 
كلمة واحدة إلا ها مكانا من الصورة ونصيبها من التلوين والتمثيل والتبيين ء ومثل ذلك 
المياه التي تسور في العيدان كأن ها وجيبا أو دبيباً يتتبعه الناظر بعینه ویصخي اليه بأذنه » 
والسحائب التي لا تمرق بين حركتها وركودها لأنا أطبقت على أغوار البلاد ونجودها ۽ 
وهات ما شئت من صور له ی وصف الانسان والحيوان والنبات والح |د فانك لتجدن فيها 
كلها مثل هذا الصدق ومثل هذه الحركة ومثل هذه الحياة . وقد يكون قولنا هذامن تحصيل 
ا لحاصل بعدما سلف من بیان احساسه باللون ویقظته لکل ما يراه أو يسمعه أو يلمسه أو 
يدركه من ظواهر الأجسام وبواطن العواطف والأخحلاق » ولكنه تحصيل حاصل غير 
مألوف ولا مستغن عن بعض الابانة وبعض التفصيل . 

ولو كان ابن الرومي مصوراً لا استّغرب منه هذا الولع بالآلوان والظلال والأشكال 
وا لحركات . لأنه كان لا يسنتطيع إذن أن يشرع في عمله قبل أن يلتفت الى عناصر الصورة 
اللحسوسة ويجيلها في روعه ويميئها للظهور على قرطاسه . أما الشاعر فلا ضرورة في نظم 
الشعر تفسره على أن يلتفت هذا الالتفات الدقيق إلى كل للمحة من لمحات اللون والظل وكل 
صغيرة من صغائر الشكل زالحركة . فاذا التفت إلى ذلك فى عامة شعره بغبر ضرورة قاسرة 
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يراه فی حسه و وإن دق وخفي - - كا ينطبع النور البعيد الضثيل في مصور القلكي المحكم 
الترکیب . 


وبودنا أن زه نشت الان قصيدة « المهرجان » النونية برمتها لہا مموذج واف لشعر ابن 
الرزشي هذا الباب ولکنا نجتزیء منها با يأتي وفيه الدلالة الكافية على هذه اللكة 
النادرة قال : 


س م 


ير الله طلعة المهرجان كل ين على الأمير المجان 
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وأديل السرور واللهو فيه من e‏ اهمسوم والأحزان 
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لبت فيه حفلل زينتها الدئي 
وأذالت من وشيها كل برد 
وتبدت مشلل المدى تهادى 
كادت الأرض يوم ذلك تفشي 
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فاستوی فوق عرشه بوقار 


تم قام الممجدون مثو ل 
ليس من کبرياء فيه ولکن 
نشوا | ج دد الأمر وعدو 1 


حين لم جوا التزيد لا بل 


: الئبت الصغر 


يا وزافت ف منظر فتان 
كان قدما تصونه ف الصوان 
رادع الحجيب عاطل الابدان 
هي 1 عفة الحصاأان الرزان 


ناعات الشكر“ والافنان 


يتقن اللمجد يما اتقان 
قائ ات بزينة المزدان 


ل عظيم في قومه مرزبان 
وعلى سيقه هنالك حان 
ذو شعاع حول دون العيان 
طرفها عن إدامة اللحظان 
کل عین ترومه بامتهان 
وبحلم من الحلوم الرزان 
شازسين الصدور الادقا 
كل وجه لذلك الوجه عان 
فيه الاءه بكکل للسان 


٣١ 


فوقه الطير الصحاف وحاشى 
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مطفلات وما حلن جنيناً 
ملقات أطفامهن لديا 
کل طفل یدعی بأساء شتی 
أمه دهرها تټترجم عنه 
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فقرى فى الذى يصيخ اليه 


لا تعداه شهوة الشهوان 
ض وان کان فی مشال خواں 
ذلك الطر من جفاء الحفان 


ناهدات کاأحسن الرمان 
وهسي صفر من درة الألبان 
بين عود ومزهر وكران 


وهو بادى الغنى عن الترجان 


لشفى داء صدرها الحران 
أمرات اللحزون والدذلان 


فتأمل فهل ترى فى وسع المصور القدير أن يلتفت إلى لون أو ظل أو شكل أو حط أو حركة 
ف الهرجان لم يلنفت إليها ابن الرومي فى هذه القصيدة ؟ وتأمل الشاعر هلل تراه ف 
قصيدته إلا كما قلنا فى بعض مقالاتنا : « كالرسام الذي بسط أمامه لوحته وأقبل على الوجوه 
والاشكال يتفرسها ويطيل النظر إلى ملاعها واشاراتها وما تشف عنه من المعاني » وتشر 
إليه من الدلائل ويراقبها فى التفاتاتها ومواقفها وحركاتها ليتثني بعد ذلك إلى لوحته فيثبت 
عليها ما توارد على بصره وقربحته من الألوان والمعارف وايئات من حيث هي ححفة فنية 
تستهوي الحواس والأذواق ؟ فهو يبدأ برسم زينة المهرجان واختيال الدنيا بجنظرها فيه 
وبرود الوشي التي أذالتها للناظرين . واللهو والسرور الذي شمل كل شيء وأديل له من 
جميع اموم والأحزان ٠‏ ثم يرسم حجرات الأمير بزخارفها وتهاويلها وضيوفها الغادير. 
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إليها الرائحين منها . وقيام الكماة صفاً بعد صف مطرقين إلى الأرض مغضين بلا بصار 
حانين على السيوف » ثم يرسم الأمير فوق سريره » وقد طلع على الجحمع بوجه مهيب يكن 
العين منه لحظة ثم ينهاها عن ادامة اللحظان » ثم يذكر لك وقار الامارة وسات الحلم 
والرزانة بين قوم يعنو ن له ويجلون قدره من الحب والتبجيل لا من الصلف والكبرياء » ثم 
يرسم الادحين بين يديه يرتلون عليه الثناء ضار بين الصدور بالاذقان وينصرفون من 
حضرته بالعطايا والحملان » بعدما شبعوا من خوان يلوح ف مثل قطح الروض وإن سمي 
با لوان » ثم یرسم القيان الكواعب الا بكار عاطفات على المزاهر عطف الام على الرضيع 
بنهود مفعات » ولكنها صفر من درة الألبان > ثم يرسم أثر الغناء علل وجوه السامعين . 
فاذا هو شجن وسلوی وأمرات من الحز ن والحذل وطرب یشو به السکون وسکون یشو به 
الطرب . . . فلا تزال فى القصيدة تنتقل بين أبياتها من صورة إلى صورة ومن منظر إلى 
منظر ومن حركة إلى حركة حنى تأتي عليها وقد استعرضت ف خيالك متحفا واسعا من 
الأ شكال والخطوط عملت فيه القرمحة والنظر واشترك فيه الفن والاحساس وروى لك 
أصدق الرواية عن عين تلمح وتعي ونفس محس فتستوعب وخيال يدخر الجا ل النظور 
فثر ی بلا لوان السات : 


زعموا أن بعضهم قال لابن الرومي : : «لم لا تشبه كتشبيهات ابن المعتز وأنت أشعر 

منه ؟ فقال للام : أنشدني شیئاً من قوله الذې استعجزتني عن مثله » فأنشده قوله فی 

املال : 

فقال زدني . فأنشده قوله فی الآذريون وهو زهر أصفر فى وسطه خمل أسود : 
کأن آذريونها والشمس فيه كالية 
مداهن من ذهب فيها بايا غالية 

فصاح واغوثاة ! تالله لا يكلف الله نفساً إلا وسعها . ذاك إنغا یصف ماحون بیته وأنا أى 


شيء أصف ؟ ولكن انظروا إذا وصفت ما أعرف أين يقع قولي من الناس » إلى آحر 
القصة . 


وقد تصح هذه القصة أو لا تصح › > ولكنها على الحالتين تدل على رأي شائع في التشبيه 
بين الذين كانوا يتعاطون الأدب فى عصر ابن الرومي وبين الذين یتعاطونه فی هذه الأيام . 
فلابن المعتز تشبيهات كثيرة أبلغ من هذه التي مرت في القصة وأجمل وأنقى فى المعنى 


mY 


والديباجة ٠‏ ولكنهم لا بختارون له فى مقام التحدى والتعجيز إلا هذه الأبيات وأمثا لها ء 

لظنهم آن نفاسة التشبيه إنغما تقاس بنفاسة المشبه والمشبه به وأن الخرض من التشبيه إلا هو 
مضاهاة أبيض على أبيض وأصفر على أصفر ومستدیر على مستدير ومستطيل على مستطیل 
ما یری بالعین ولا فضل فيه فيه للشعور والتخيل › فالشاعر الذى يصف النجوم ويشبهها 
با لحواهر والحلي هو الشاعر غير مدافع وهو امل" الأعلى فى هذه الصناعة ... ثم يليه 
الشعراء على حسب الأسعار فى سوق المشبّهات ! وقصارى ما يطلبه الشاعر من التشبيه أن 
يثبت لك آنه رأى شيئين من لون واحد وشكل واحد كأنك فى حاجة إلى مثل ذلك الاثبات 
الذي لا طائل تحته » فاما انه أحس وتخيل وصور إحساسه » وتخيله باللفظ المبين وا لخواطر 
الذحنية الواضحة » فليس ذلك من شأنه ولا هو نما يدخل عدده في باب البلاغة 
والشاعرية » وهذا خحطاً بعيد فى ذ فهم الوصف والشعر حرج با عن القدرة النغسية إلى 
القدرة الالية اني کي افر الظامرة کا شه الما الشمسية . فالمسافة عظيمة 
جدا بین شاعر صف لك ما رآہ ک| قد تراه المرآة أ والمصورة الشمسية » وشاعر يصف لك 
ما رآه وشعر به وتخیله وأجاله في روعه وجعله جزءاً من حیاته وليس يعنيك أنست أن 
يكون الشاعر صحيح العين مطلعاً على المرثيات المتشابہة ليتصل ما بينك وبينه ويقترب 
وجدانك من وجدانه » ولکغا يعنياك منه ان یکن سا ر غااتغ الدنا > ويريك 
حظك من الشعور بها » وتلك هي مزية ابن الرومي في وصفه وتشبیهه ومزیته فی شعره کله 
من أوائل شبابه إلى اليوم الذى مات فيه . وينبغي هنا أن نذكر مرة أخرى أن ملكة الشعر 
غير ملكة الوصف ولیستا بشيء واحد کا يفهم كثير من القراء فمن وصق وشبه ولم 
يشعر فليس بشاعر . ومن شعروآبلغك ما في نفسه بخير وصف مشب فلا-حاجة به إذن إلى 
سرد الصفات لتتم له ملكة الشاعرية ٠.‏ 


من ثم نقول إننا إذا قسمنا العبقريات الفنية إلى أقسام وفصائل فخير ما نفهم به عبقرية 
ابن الرومي أنها عبقرية يونانية على المعنى المفهوم بين قراء الآداب من هذه الكلمة ء إذ لا 
نعرف صفة لعبقرية ابن الرومي هي أوجز ولا أبين من هذه الصفة الملجموعة فى كلمة 
وأحدة. فانه كان عباللحياة ني خفة وطفولة وأرجية دائمة كالب الذي عهدناء في جلت 
الفنون اليونانية » وكان مشخصأ لمحاسن الطبيعة وعناصرها كا شخصتها أساطر اليونان 
وولّدت منها بنات الماء وعرائس الغاب وأر باب السحب والبحار وغبرها من ولائد الذوق 
والخیال » وکان مأخوذاً با لجال فی کل شيء کا آخذوا به فی کل شيء » مستغرقاً فی الحس 
إلدنيوي كا استخرقوا فيه . اما أنه كان كذلك لأنه من سلالة اليونان فذلك قول لا نجزم 


به ولا نجزم بنفیه . لأنه يستطیح أن يكون كذلك ولو لم يكن من تلك السلالة التي 
اخحتلطت فيها سلالات الشرق والغرب والش ال والحنوب » فا اخحتص اليونان بابداع 
الفنون واستجلاء الال » رلا بحسن بأحد أن يدعي ذلك لشعب من الشعوب . وكل ما 
امتازوا به عل غيرهم أنهم منحوا الفنون حرية لم تمنحها في الشعوب القوية التي توطدت 
فيها الدولة وتوطد فيها الدين فاشتمل على العلوم والفنون وأحاطها بقيود المراسسم 
والموروثات » فلا حضع اليونان لمثل هذا السلطان نضب فيهم ذلك المعين الحر وأخلدوا 
إلى المراسم والموروثات إلا قليلا من الحنين المتجدد إلى الفن القسديم » وامتياز اليونان 
ب ان فل ع جال ون د اوقا ری ل او ن ر 
ویشنقل مم السلالات ؟؟ وما هو الحد الفارق بين اليونائية وغر اليونانية ف الشعوب 
الكثيرة التي يتناو ها اسم الیونان فی آسیا وأوربا وقبل التاریخ وبعد التاریخ ؟؟ فأنت ترى 
أن القول بالوراثة اليونانية فى ابن الرومي ليس أسهل ولا أصوب من القول بانفراد هذه 
الظاهرة الغريبة التي لا تزول غرابتها من بعض الوجوه حتى لو ظهرت في بلاد اليونان . 
a aR SSG‏ 
على تقسیره د بعض التفسير ء فحسبنا إذن من كلمة العبقرية اليونانية أا كلمة مفهومة فى 
لغة الأداب وإن لم تكن مفهومة قى لغة الأنساب . 
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الفصل الخامس 
فلسفة ابن الرومي 


اا د یو 0 یی ا ا 
فاذا قرت عشرين شاعراً كبا فأنت أمام عشرين نسخة من الدنيا » أو أمام عشرين 
مثالاً ها كل منها حالف لخيره مستقل عنه فى طريقة تمثيله . لأن الشاعر الكبير يشعر بكل 
شيء حوله . فا من مظهر ولا خبر إلا وله موقع من قلبه وصدی فی ضمیره . ولأنه مستقل 
فی إدراکه وشعوره ينحو نحو نفسه ولا ينحو نحو غيره » فاذا قرأت شعره فهناك الدنيا كلها 
مثلة فى ذلك الشعر على طريقته التي لا تشبهها يقة . ولا كذلك الشاعر الصغير » أى 
لاف الى تش ةة ادا فا ك إلا ماني سخرمن جرا ار 
والذی یتبع غیره ی إدراکه وشعوره فلا ي يثبت عل قدميه لحظة إلا ريڻا يتکيء على سند من 
سابقيه أ و معاصريه . فان هذا الشاعر الصغير شذرة من الدنيا ولیس بمثال کامل للدنيا 
برمتها e‏ الشذرة أجمل وأتقن وأحب وأشهى من المثال الكامل فى مساحته 
الواسعة ومنظر منظره الجسيم » ولكنه شذرة على كل حال اوخريطة بلد واحد لن تخنيك بالغة 
ما بلغت من روائھا وإتقاہا عن خريطة الأرض الكاملة » وإن قصرت فى الرواء 
والاتقان . 

فمن الشعراء الكبار من يريك الدنيا كأنها معرض للجمال » أو يريكها كأنها متنزه 
للفرجة » أو كأنها كعبة للعبادة » أو ميدان للقتال » أو طريق للعبور › أو ملعب 
للسرور › أو يريك الدنيا كا هي ¢ وذلك أكبر الشعراء وأعلاهم في مراتب الالام . أما 
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إلى جواب فليس بالشاعر الكبير وإن عد في المجيدين من الشعراء . 

فلا بد للشاعر الكبير من إدراك الدنيا كلها » ولا بد هذا الادراك من صورة تختلف كثراً 
أو قليلاً من سائر الصور » وهذا هو الذي نعنيه بفلسفة الشاعر ولا نتتخطاه إلى معنى 
الفلسفة الشائع بين المفكرين . إذ لوقصدنا إلى هذا لوجب علينا أن نقول إن الفلسفة أبعد 
المطالب عن ابن الرومي وأن ابن الرومي أبعد الناس عن الفلسفة » بل لوجب علينا أن 
نقول أكثر من ذلك إن قريحة ابن الرومي كانت نقيض القريحة التي يحتاج اليها 
الفيلسوف . لأن الفيلسوف جرد كل شيء ليراه بعين الفكر حيث تلتقي الكليات وتنعدم 
الفوارق والأجزاء » وابن الرومي كان جسم كل شيء ليراه بعيني الفنان قي عالم الأنوار 
والاشكال والخطوط وال حركات . 

وربا حطرت للقارىء وساوس ابن الرومي وأوهامه وأسراره فحسبه من أهل الباطن 
الذين ينظرء ذ إلى الدنيا نظرة الر وحانية ‏ وقرب ما بينه و بين الفلاسفة المحردير عل هذا 
الاعتبار . فيجب علينا كذلك ان نبادر إلى القول بأن ابن الرومي كان نقيت أهل الباطر 
لأتعمقين كما كان نقيعس الفلاسفة المجردين . لأن أهل الباطن يتجاوز ون الظواهر إلى 
البواطن ويحسبون الظواهر وها أو كذباً لا وجود له إلا في الحس المضلل المخدوع . أما 
ابن الرومي فكان يعكس الامر فيلبس لا رار ثوب الظواهر ويلحق عالم الحماء بهذا 
العالم الجسم المحسوس . فالباطنيو ن ينفو ن الظواهر ويثبتون الأ سرار وابن الرومي ينفي 
الأسرار ويثبت الظواهر ء وكان يلحى الناس لأنهم يغفلو ن عن نذير الخفاء ولا يتقو نه كما 
يعون نذير العيان . أن الخفاء عنده ان هو إلا عيان يراه ۾ يلمسه و ينحنبه و يلقاه . 

لقد کان الرجل « جدید » الاحساس فی شبابه وهرمه » فعالمه بدا عالم الطفولة الخالدة 
الذى يطالع صاحبه أبدا ببهجة جديدة أو حوف جديد : طفولة خالدة ولكنها مر وعة لفرط 
ما ألح عليها مز السقم ءالالم . فهي فى هذه المأدبة الآلمية الى تُسمى بالدنيا فاعرة الحس 
ابدا لكل طاریء حديد من طوارىء الاغراء والترويع ٠‏ طفولة لم تردها السنون إلا إمعانا 
. الطفولة وإغراقا لي اللعب وشوقا إلى الحلوى ورهبة من العصا واحتيالاً عل هذه 
رهبة » فلن ترى ف شعره كله قولة واحدة إلا هي قرلة العمشل الكبير الذي ينهم أضعاف 
ا يفهم الكبار ولكنه لا جس إلا كا بحس الاطغال . 
e‏ عن الصبر ؟ أيتكلم عن العزلة ؟ نعم > ويتكلم عن الزهد والعفة والتقوى وع| 
شت من اكم والنصائح !؟ وزد عليه أنه تكلم عنها كلام النية والعقيدة لا كلام الخبث 
والرياء > ثم مأ هو إلا أن تعروه بادرة واحدة من بوادر الفرح أو الحزن وغواية واحدة من 
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غوايات الربيع أو الخريف حتى تذهب جيع هذا الحكم والنصائح في الرياح وينطلق 
الطفل الكبر مصفقاً للمتعة الحديدة أو صارخاً من الألم الحديد لان الكلمة العليا ف هذه 
« القلسفة » للاحساس الطارىء لا للفكر السابق أو الاحساس القديم . 

أتسميها إذن فلسفة « ابيقورية » تنشد اللذة أيه كانت وتهرب من الألم أي كان ؟؟ إن 
كنت تسمي الطفل الذى يتهافت على الحلوى ومجفل من العصا « أبيقوريا » فلك أن تعد 
ابن الرومي فى حماعة الابيقوريين » ولكن الابيقورية فى رأيي ليست « جدة » الاحساس 
المتفزز للمسرات والالام وإنما هي فتور الاحساس واستكانة الشيخوخحة إلى ما يريح › 
ونفورها ما يزعج ويثر . وهي فى معناها الشائع نقص في الاحساس وليست بزيادة فيه . 
وإلا فهل تظن أبا نواس شعر بلذعة الألم أو بنضرة السرور قط ؟؟ هذا هو الابيقوري في 
الأبيقوريين . . . وهو كا تعلم واحد من أولئك المترفين الذين يطلبون اللذة ويشفقون 
من الألم لأمم فاترون فارغون لا لأنہم مرهفو الحس مفعمون بالحياة . أما ابن الرومي 
فكان يألم ويسر لأن حياته هي الألم والسرور » أو لأنه لا بد له من أن جس ولا بد 
للاحساس من أن يكون بعض الألم وبعض السرور » وليس فى وسعك أن تعطله من 
الاحساس بهذا او بذاك إلا إذا عطلته من الحياة ء وليس ف وسعه هو أن يطلب اللذة 
باخحتیاره أو جتنت الألم باختياره . لأن الجدول الرقراق لا يطلب الصقاء ولأ يجتنسب 
الكدر » وإ نما يصفو ويكدر لأ نه ماءولن يكون إلا من الماء . 

فعالم ابن الرومي هو عالم الطفولة الخالدة لا عالم الشيخوخة الوادعة أو عالم 
« الابيقوريين » . 

والطفولة الخالدة هي الاحساس الحديد بالألم والاحساس الجحديد بالسرور . ولقد دام 
له هذا الاحساس الحديد كأحسن ما يدوم بعد فقد الشباب » ولكنه لفرط طمعه فى ا-حياة 
كان لا يقنع إلا بأن مجمع بين « بشاشة الأوطار » وقدرة الشباب . 
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الفصل السادس 
صناعة أبن الرومي 


قولا لمن عاب شعر مادحه اما ترى كيف ركب الشجر 
ركب فيه اللحاء والخشب اليا بس والشوك دونه الثمر 
وکان اول بان بهذب ما يحل سی رب الأرباب لا البشر 
يتفق لقارىء الشعر أن يعرض له فى مطالعاته بيت غير منسوب إلى صاحبه فينسبه إلى 
شاعر معروف عنده ثم يجد بعد البحث أن فراسته قد صدقت وأن البيت لذلك الشاعر 
O A O NR‏ 
ظنه إلى سبب غير البداهة التي لا تعلل . لأن سات الشعراء التي تبدو في قصائدهم 
وابياتهم بعضها ظاهر يسهل تتبعه والاستدلال عليه وبعضها خحفي مجری في الكلام مجرى 
الملامح فى الوجوه . تعرفها وتعرف بها الأبناء والآباء ولكنك لا تردها إلى سبب محدود . 


وليس كل الشعراء ذوي ملامح واضحة يعرفهم بها القراء » ففي العربية مثلاً الوف من 
الشعراء لا تعد منهم مائة بين أصحاب الملامح الواضحة التي تعرفهم بها فى القصيدة 
الواحدة بله البيت الواحد . وقي طليعة هؤ لاء من الشعراء المحدثين - - غير ابن الرومي - 
امتنبي والمعري والشريف الرضي » والبقية درجات في هذه ا-لخصلة تعرفهم بسهولة حينا › 
ولا تعرفهم حيناً إلا بعد جهد وتحقيق . 

بعض هذه الملامح أو العلامات نفسي لا نعود إليه في هذا الفصل لأنه سبق فى مواضع 
متفرقة من الفصول المتقدمة » وبعضه لفظي يرجع إلى الصياغة واسلوب التعبير والنزعة 
الفنية التي ينفرد مها الشاعر بين الشعراء وان تساووا في الاجادة كيا ینفرد الجمیل بین ذوی 
الجمال بسمةٍ حاصة تستحب فيه وان تساووا كلهم في الال . وهذا الذي نعنيه بالصناعة 
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فالعلامات البارزة فى قصاثد ابن الروسي هي طول نفسه وشدة استقصاثه المعنى 
واسترساله فيه » وبهذا الاسترسال حرج عن سنة النظامين الذين جعلوا البيث وحدة 
a el‏ القصيدة ابياتاً متفرقة يضمها سمط واحد » قل أن يطرد فيه المعنى إلى عدة 
أبيات وق“ أن يتوالى فيه النسق توالياً يستعصي على التقديم والتآخير والتبديل و إالتحو ير 
فخالف ابن الرومي هذه السنة وجعل القصيدة « كلا » واحداً لا يتم الا بام المعنى الذي 
أراده على النحو الذى نحاه » فقصائده « موضوعات » كاملة تقبل العناوين وتنحصر فيها 
الاغراض ولا تنتهي حتى ينتهي مؤ داها وتفرغ جميع جوانبها واطرافها » ولوخسر فن سبيل 
ذلك اللفظ والفصاحة . 
ولا ريب أن هذا الاستقصاء كان سبباً من أسباب الاطالة ولكنه لم يكن كل السبب ء 
لأن ابن الرومي كان يطيل القصائد حفاوة بالممدوحين واكباراً لشأہم واظهاراً لعنايته 
بارضاثهم . وکان یری فرضاً عليه للمدوح أن یستصعب ولا يسٹسهل › » فاذا طرف 
القوافى السهلة اعتذر من تقصيره كما قال لعبيد الله بن عبد الله من قصيدة نيفت على سبعين 
ومائتي بیت : 
کل مدح فى غيركم فمثاب ما أثييت عبادة الاوثان 
هاكهاء لا اقول ذاك مدلا قول ذى نخوة بها وامتنان 
بين أثنائها مديح نفيس من لبوس الملوك والفرسان 
ذو قواف کأنہا حلق الأصد أغ في البيض من خدود الغواني 
راق معنی ورق لفظاً فيحكي رائق الخمر في رقيق الصحان 
ان تكن سهلة القوافى فليست فى المعاني بسهلة الوجدان 
فابتذها في يوم هوك واعلم انها بعد من ثاب الصيان 
وابسط العذر فى ارتخاص القوافي وتباععي سهولة الأوزان 
أنت الجاتني الى ما تراه بالذى فيك من فنون المعاني 
اي وزن واي حرف روي )ا باالديح فيك يدان 
ضاق عن مأثراتك الشعر إلا فاعلات مفاعل فاعلان 
اس مدح يفي بمدحك الا صلوات الليك فى القرآن 
لا ولا مد كفء نعاك الا جمد سبع من الكتاب مثان 
أو كما قال لأبي القاسم التوزي الشطرنجي من قصيدة ناهزت ماثة وخسين بيتاً : 
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ولك العذر مثشل قافيتي في بك اتساعاً فاا كالفضاء 
وتال فاا الف للماد مما مدة بغر اتهاء 
وله رأى فى اطالة الشعراء واطالته يقول فيه : 

كل اممرىء مدح امرءاً لنواله وأطال فيه فقد أراد هجاءء 

لو لم يقدر فيه بعد المستقى عند الورود لا أطال رشاءه 

غيري فاني لا أطيل مدائحي الا لارفى من مدحت ثثناءء 

وأعد ظلا ان أقل مديحجه عمدا واسخط ان اقل عطاءه 


على أنه كان يستريح إلى الاطالة كما يستريح « الجواد الكريم » الى سعة المضمار ء لأنها 
تشبع لذة القدرة على النظم والتمكن من اللخة وتنفي ظنة الحجمة التي كانوا يعيرونه بها 
ويتهمونه في شعره من أجلها . . . فلغبطة في نفسه - لا لارضاء الممدوح وحده- كان 
يركب القوافي الصعبة ويتعمد رياضة الحروف العصية » فيذل له اعصاها حتى الثاء والخاء 
والذال والزاي والظاء والغين والماء وغيرها من الحروف النادرة فى الروى الناقصة فى شعر 
أقدر الشعراء » وكانت فيه غيرة القول ونخوة المنافسة وهمة الوئوب إلى الغاية . فكان هذا 
١‏ الجواد الكريم » يأرن للسباق كلها مرت به خيل السباق ! فاذا سمع الكلام الجيد لم 
يبرح أن یعارضه بکلام من بحره وقافیته ومعناه » ولم ینس أن جرب قوته إلى جانب کل 
قوة ويحرك شاعريته إلى جانب كل شاعرية . ففي ديوانه معارضات كثيرة للنابغة وابي 
مسلم وابي نواس والحمدوتي ودعبل وعیرهم ممن تروی هم الأبيات المستحسنة والحکم 
الماثورة : ومثل هذا لا يقصر في المضمار اذا نشظت القريحة وتفتحت اشواط الكلام . 
وحبه هذا للمعارضة وتجر بة القدرة هو الذي كان يدعوه الى النظم فى هذا المعنى او ذاك 
من المعاني الطريفة التي كانت تروقه في شعر بعض الشعراء . كالتأئق المخرم باللبس 
اججمیل یستملح الکساء على لابسه فیود لو یکون له کساء من طرازه وصنفه ولکنه لا یفکر 
في سرقته واغتصابه » مثال ذلك » قال ابو تمام : 

غربته العلى على كثرة الآه بل فاضحى فى الاقربين جنيبا 
فأعجب هذا المعنى ابن الرومي فقال فيه : 

رب اكرومة له لم نخلها قبله في الطباع والتركيب 

غربته الخلائق الزهر فى النا س وما اوحشته بالتغريب 
وقال : 
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أعتاذك انس المجد من كل وحشة فانك في هذا الأنام غريب 
وقال :۰ 
فأنس الله نفا أنت صاحبها فاها من معاليها بغترب 


وقال : 

وحيد فريد فى المحامد آنس بوحدتسه مستأٹر بالفضائل 
وقال : 

الله يكلؤه والله يؤنسه فانه بمعاليه قد اغتربا 
ويروى صاحب الاغاني بيتاً آحر نظر اليه ابن الرومي مثل هذه النظرة اذ يقول ابراهيم 
بن العباس : 

لمضل بن سهل يد تقاصر عنها الأمل 

فباطنها للندی وظاهرها للقبل 


فيقول ابن الرومي : 
اصبحت بين خحصاصة ومذلة والمرء بينها يموت هزيلا 
فامدد الي يدأ تعود بطنها بذل النوال وظهرها التقبيلا 
وجاء فى الجزء الثالث من زهر الآداب ان الحسين بن. الضحاك انشد ابا نواس قوله : 
كأفا نصب كأسه قمر يكرع في بعض أنجم الفلك 
فنعر نعرة منكرة . فقال له الحسين : مالك ؟ فقد رعتني ! قال هذا المعنى أنا احق به 
منك » ولکن ستری لمن یروی . ثم آنشده بعد يام : 
اذا عب فيها شارب القوم خلته يقبل في داج من الليل كوكبا 
قال صاحب زهر الآداب : « وقال ابن الرومي فکان أحسن منهعا : 
فکأنمہا وکأن شارا قمسر يقبل عارض الشمس 
فهذه المآحذ القليلة جداً فى شعره تعاب ولكنها اخلق بأن تعد من المعارضة والمسابقة ولا 
تعد من السرقة والخصب . اوهي على كل حال ليست من سرقة المعدم الذى لا رزق له الا 
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رزف غره . لانها لو سقطت من شعره جملة وسقط معها عشرة اضعافها لما نقصت ثروته 
ولامست قدرته على التولید والابتکار اقل مساس . ولو جازت المقاصة في هذا الباب لكان 
ابن الرومي دائناً طالبا ولم يكن مديناً مطلوباً > لان ما اخذه من الشعراء اقل بكثر غا 
احذه منه الشعراء . 
وهنا المعاني الشائعة والنكات الشعبية العامة التي ليست لأحد ولكنها لكل احد . اى ء 
E FP TEE‏ 
نصيب من يشاء . فمن هذه المعاني الشائعة حتى فى هذا الجيل وحتى بين الأميين الذين لا 
يقرأون الشعر والآدب أن اللحية تشبه بالمخلاة . وينسب الى سعيد بن وهب فى كتاب 
الوزراغ والكتاب انه قال فى قصة لا محل لذكرهاهنا : 

قل ن رام بجهل مدخحل الظبي الخرير 

بعد ما علق في خد يه عخلاة الشعر 

يته يدخل ان جا ء من الباب الكبير 
وفي كنايته عن اللحية « بمخلاة الشعر » على هذه الصيغة ما يفيد ان النكتة « معهردة » 
وأن الاشارة اليها على هذا النحو غمزة مفهومة » فمن الخطل فى النقد أن يقال إن ابن 
الرومي عمد الى بيت سعيد بن وهب فسرقه حين قال : 

علق الته فى عذاريك غلا ة ولكنها بعير شعر 
SG E O OS‏ 
بتصرف جديد في المعنى . . وهو أن المخلاة فارغة ؟ 
وقد يلحق بهذا قول صاحب الصناعتين بعدما أورد البيتين الآتيين مشلا للمبالغة فى 
اهحاء : 

يقتر عيسى على نفسه ولیس بباق ولا خالد 

فلو يستطيع لقتيره تفس من منخر واحد 
فهو يقول : « والناس يظنون أن ابن الرومي ابتكر هذا المعنى وانغا احذه مما حكاه ابو 
عثأن . . ان بعضهم قبر احدی عینیه وقال ان النظر مہا فی زمان واحد اسراف » فصاحب 
الصناعتين اصاب حين نفى ابتكاز ابن الرومي للمعنى ولكن من تراه اولى منه بفضل 
الابتكار ؟ ولقد كان ابن الرومي مخطیء لو انه عدل عن نظم معناه هذا لأن با عثان سبقه 
بتلك الحكاية » فحسبه منه أنه تصرف فيه وانه مسح المبالخة عنه » لأنه لم يقل ان 
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« عیسی » يتنفس من منخر واحد ولکنه قال انه لو استطاع لفعل ! 
لكن الحذلقة التي لا يقاس اليها شيء من هذا هي زعم بعض النقاد ان ابن الرومي سرق 
البيتين اللذين انشأهما قبيل وفاته ! وها : 
غلط الطبيب علي غلطة مورد عجرت موارده عن الاصدار 


فأبو عبد الله بن عبدوس الجهشیاری صاحب « كتاب الوزراء والكتاب » يروى عن 
على بن ابي طالب كرم الله وجهه أنه قال « إذا نقصت المدة كان الهلاك في العدة » ثم يزعم 
ان ابن الرومي سرق البيتين من هذه الكلمة . . وصاحب زهر الأداب يزعم أنه اخذهم) 
من حى ابن خالد حين « دحل على الرشيد فاخبر انه مشغول فرحع فبعث اليه الرشيد : 
خنتني فاتهمتني . فقال إذا نقصت المدة كان الحتف ف الحيلة » والته ما انصرفت الا 
فما » . ٤‏ 

ولا نظن آن عصرأًمضى من عصور الاسلام خلا من اناس يو منون بأن الحذر لا يغني 
من القدر » او يقول عامتهم كما يقول العامة في زماننا « وقت القدر يعمي البصر ». فقول 
ابن الرومي أن « خطأ الطبيب اصابة المقدار » انما هوعقيدته لا يزعم احد آنه سرقها إلا إذا 
زعم أن المسلم فى هذا العصر يسرق عقائده من المسلمين في العصور السابقة ! ثم يبقى 
بعد ذلك ان قوله « خطأ الطبيب اصابة المقدار » هو أبلغ تعبير جديد عن ذلك المعنى 
القديم . وما كان النقاد ليتورطوا في مثل هذا النقد لولا أن التعسف فى اظهار السرقات 
کان فی زمن من الازمان ‏ او في زمن الحمع والتأليف - آيتهم على سعة الرواية والعلم 
باقدار الشعراء . 

وتلاحظ فى صناعة ابن الرومي لازمة الأفعال المزيدة والمشتقات التي يستخدم منها من 
جميع الصيغ واللاوزان : فأساء الفاعل والمفعول والزمان والمكان وصيغ التفضيل والبالغة 
والصفات المشبهة والمصادر تكثر في شعره كثرة لم نلاحظها في شعر غيره > ونحسب أن 
الافراط فى استخدام المشتقات والأفعال المزيدة هو الوسيلة التي لا بد منها للشاعر العربي 
الذى يريد أن يتناول المعنى من جميع نواحيه ويتدرج به فى ختلف درجاته . اذ ليس في 
اللغة العر بية ظر وف كالظر وف التي يشتقها الافرنج من معظم الصفات والأساء باضافة 
صغيرة فى اول الكلمة أو فى آخرها فتدل على المعنى المقصود وتدل كذلك على اختلاف 
الدرجة والقوة فى أداء ذلك المعنى . فاذا أراد الشاعر العربي أن يلتفت إلى هذه الفرؤق 
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فلا بد له من الاستعانة على ذلك باللشتقات والأفعال المزيدة كما کان یفعل این الرومي 
إلا أنه کان یسرف فی جمعھا معا حتی تنبو بها الاذن فى بعض الأبيات . كقوله : 


أو قوله : 

أبصر بيضاء فى القذال فلا نفر كنفر رأيته نفره 
أو قوله : 

يترك بالمحول حول حوها وهو سواء وموق مائقها 
أو قوله : 


وهي رکاکة منه کان ینساها فی استطرادہ ور با کان ونما عليه وسواسه . لأن طبيعة 
الموسوس لا تنفر من التكرار كا تنفر منه سائر الطبائع . على انه كان بجمع بعض المشتقات 
والحروف المتشابة المخارج فتساغ - وقد تستحسن ۔ فى اصعب القوافی کا قال فى 
اللحيمية : 
سلام وريحان وروح ورحمة عليك وممدود من الظل سجسج 
ولا برح القساع الذى انت ربه يرف عليه؛ الاقحوان المغلج 


فان للراء والحاء « راحة » فى القلب تزداد بالتكرار وتهد لما بعدها من الظل الممدود 
والتضعيف المقبول فى هذه القافية العصية . 
او کا قال من قافية الخاء :. 
يا صارخاًفي جموع ليس تصرخه للظالين غداً في النار مصطرخ 
او من قافية الفاء : 
ومنعم كالاء يشفي ذا الصدى كشفائه ویشف مثل شفيفه 


ويوقعه الاستطراد ‏ ولك أن تقول الاستغراق في المعنى - تارة فى اهمال اللفظ وتارة 
احرى في الأساليب النثرية التي لا ينفسح غيرها للاسهاب والاطناب والتفصيل والتفريع 
والمراجعة والاستدراك . فينظم في هذه الحالة وكأنه ينثر . الا انه لا مخلومن الشاعرية ولا 
يسف إلى طبقة « المتن » المنظوم ور الالفيات » التي ليس فيها من الشعر إلا انها موزونة 
مقفاة . 
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ومع هذا تستطيع أن تقول إنه لم يجعل اللفظ شغلا شاغلاًفي صناعته ولم يحفل به لأداء 
المعنى الذى يريده . فيخيلى إليك ف وأنت تطرد فى قراءته انه يرتجل القصائد ارتجالاً ويفيض 
اف اا ا اه . فهو مجید فی ترکیب ابیاته واحکام قوافیه ولکنه لا 
ينتزع الاجادة بالجهد والترويض » وما عليه الا ان يعني ما يقول فيقول ما يعني بخير 
احلال ولا التواء » وما عليه إلا ان يرسم فيجيء البناء على ما رسم وتقوم الاركان على ما 
دعم . 
ومن الشعراء من تلمح الكلمة في قصيده وكأنها قن على الشاعر بفضل وتستطيل 
بدالة . لاا اطاعته ولبت رجاءه ورضیت بمقامها فی حظرته . فاذا بحثت عن امثال هذه 
امفردات والتراكيب فى قصائد ابن الرومي فلست واجدها هناك . لأن كلماته تقبل إلى 
مواضعها وکأنہا تعلم أن فل ف متاماللشاعر لا ها واد الدالة فى احتيارها له لا 
عليه » ومن ثم لم يشخل باللفظ ولم يبد على معناه أ ثر الجهد فيه » وبهذا سلم من لعب 
الجناس اللفظي والمحسنات الموهة مع انه نشا ف العصر الذي نشأت فيه هذه 
اللحسنات و هات رر ار الا کان ا ا الى اقل تجانس ف الكلمات 
واضعف تشابه ی الجروب ليستخر ج منه النذر والبشائر ويعلق عليه القنوط والأمل › 
E‏ . لأنه إغغاكان يبال بالکلیات حن کان ياخحذها ماخحذ 
1 
ور کاس ددرن راوتا راا رر . فليست هې خواء ولا تمویماً ولا 
بہرحا زائغاً کبھر ج العايشين والمز وقين ٠‏ انماكان مجانس لعنى يراه وهو يراه من يتطبرمثله 
ولا بجانس لتزویق فارغ وهو سخيف . فاذا لم یکن متطيرا فلا جناس ولا اكتراث باللفظ 
الا لما فيه من معنى ظاهر مسشتقيم وما لمن فصاحة ونضارة . او يتفق له جناس اللفظ كما 
كان يتفق للشاعر الجاهلي والشاعر المخضرم قبل عهد التنميق و الصناعة » فلا غرابة فى ان 
جد له او لشاعر عحضرم مثل هذا البيت : 

فيسبيك بالسحر الذى فى جفونه ويصبيك بالسحر الذى هو نافثه 
اومثل هذا البيت : ا 

نصيب إذا حكمت وان طلبنا لديك العرف كنت حيأً تصوب 
أو مثل هذا البيت : 

ليس ينفلك طيرها فی اصطحاب تحت اظلال ايكها واصطخاب 


وهکذا کان فی كل تجنيسه الذي لا تعسف فيه وليس هو بالكثير البارز في ديوانه الكبر . 
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فاذا جنس فی غير ذلك فهو عابث متعمد للعبث ولیس بملفق محسنات ولا بطالب تز ویق کا 
قاں : 
لو تلففت في كساء الكسائي وتلبست فروة فى الفراء 
وتخللت باخليل واضحى سيبريه لديك رهن سباء 
وتكونت من سواد أبي الأسو د شخصاً يكنى أبا السوداء 
لأبسى الله ان يعمدك اهل العلل سم اللا من حملة الأغبياء 
فالذى يقرأه هنا لا بخطر له بتة أنه يزوق ويزخرف ولا يشك خحظة فى أنه يعبث ويهزل » 
وانه لا يجاول ان يبيع الناس بهرجاً بثمن ذهب وعرضاً بثمن جوهر . 
آما ما یستشهد به البدیعیون من کلامه کقوله فی غير الجناس : 
آراؤ کم ووجوهکم وسیوفکم ٤‏ الحادئات اذا دجول نجوم 
فيها معالم للهدى ومصابح بجلوالدجى والاخحريات رجوم 
فهو أقرب الى التقسيم الفلسفي منه إلى محسنات اللفظ وترصيعاته . وغني عن القول اننا 
لم نقصد با تقدم أن ابن الرومي كان على سذاجة الجاهلين والمخضرمين في صوغ الشعر 
وفهم فنون البلاغة . فان هؤ لاء كانوا يأتون بالقول البليغ ولا يعرفون علته . وكانوا 
يطربون للشغر ولا پتوحون مذاهب نقده » ولیس نې وسشع شاعر غبامي أن یکوت كذلك 
بعدما اولع القوم بالبحث فى جميع العلل والأسباب وإصطلحوا في البلاغة على الحدود 
والأسماء وخرجوا من حالة « العفو » الى حالة « الوعي » ومن سهو الحنة التي كانوا غافلين 
فيها عن النعيم والعذاب والخجل والعيب إلى يقظة الدنيا التي يؤ خحذون فيها بالتكاليف 
ويدركون فيها الملحاسن والعيوب » وابن الرومي اولى ألا يكون على تلك السذاجة 
الجاهلية أو المخضرمة وألا يسهو عن محاسن كلامه وعيوبه وهو الذي لم يه قط عن شيء 
فيه ولم یکن له من هم إلا ان بحصي خطرات ذهنه وخحلجات فؤ اده » فهو شاعر ناقد وبلیغ 
له مذهب فى البلاغة ورأی فی المعاني وحجة فى الاخحتيار . ونوادره فى ذلك قليلة ولكن 
النادرة التي ننقلها بعد كافية للابانة عن وجود هذه الملكة فيه وعملها فى نقد كلامه ونقد 
کلام غیره . قیل انه سمع هذه الأبیات : 
أها الظبي المليح القد مجدول مهفهف 


١ (‏ ) ص ۷٤۳‏ من کتاب الموشح 
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آنا من ميلك في مش يك مرعوب خوف 

لا تيلن فاني خائف ان تتقصف 
وهي لابن أبي فنن . فقال فى البيت الآخحر : « إنما اراد منه انه ميل من لينه ونعومة 
اعضائه فأسرف حتى أخطأ » وذلك أنه جعل اللين المفرط يتقصف . وانما كان ينبغي أن 
يقول لو عقد لانعقد من لينه فضلا عن ان ييل وهو سليم من التقصف » ثم اسرع إلى 
معارضة القائل هذين البيتين : 

أها القائل اني خائف أن تتقصف 

ليس هذا الوصف إلا وصف مصلوب فف 
فملكة الابتكار فى ابن الرومي كانت مصحوبة بملكة الانتقاد » وفصاحته كانت فصاحة 
الذى يحاسب نفسه وحمل تكليفه لا فصاحة غير المكلفين فى جنة السهو والتوفيق ! 
كذلك لا يفهم من سهولة شعره وتدفقه واخحذ بعضه بأطراف بعض انه کان قليل 
التهذيب له والرجعة اليه . فر با فرغ من القصيدة وافضى بها الى تمذوحه ثم عاد الى 
تئقيحها والريادة عليها وردها مرة اخر ى كا فعل ف المهرجانية التي تنبعها واطاهاوكتب بي 
ذلك يعتذر لى عبيد الله بن عبدالله . . 


قصيدة كرها مقفها عليك إذ ثقفت على مهل 
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على أنه - لطول رياضة الكلام الوزون _ قد أسلست له طريقة في النظم يقسر بها المعنى 
على الظهور ولو اضطر الى الحشو واللف والاعتراض فاا تشعر الا وقد اسدار له البيت 
على احسن ترکیب واصبح الحشو فی يديه حسنا يزيد المعنی ولا يعيبه . فاذا اراد أن يقول 
و لا تكزب الاخبار با هوی » ولم يساعده الوزن قال : 
لا تكن باههوى تكذب بالأخحبا ر حتى تهين مالا بان 


فأكسب المعنی قوة لم تکن له فی عبارته البسيطة . لانه حين صاغ البيت هذه الصياغة 
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كأغا ينهى عن « خلق » التكذيب لا عن « فعل » التكذيب مرة واحدة او مرات . فمعنى 
١‏ لا تكن مكذباً الاخبار با هوى » غير معنى « لا تكذب الأخبار بالهوى ». لان العبارة 
اللاولى تفيد زيادة فى النفي لا تدحل فى مدلول العبارة الثانية : تفيد النهي عن « طبيعة » 
التكذيب او عن أن « يكون » الانسان مكذباً » ولا تقتصر على استنكار التكذيب فى هذه 
الحادئة او فى تلك . 

وإذا أراد أن يقول ان الوم أفشل الطير وحال الوزن دون هذا المعنى البسيط قال : 
واعتبر ان أفشل الطير » ف الطير » وفينا > كروسات البوم . 

ی ا ل ا ت و ن 
وفاشلة کا رها تجن ف هال الاعاى وال مي ١‏ عت ق ر يرل 
r E ES‏ 
النظم حتى يستدير له على احسن تقويم . 

E 
وقد كان ابن الرومي كأبناء عصره يقدم الغزل بين يدى مدحه ووصفه جرياً على سنة لم‎ 
يكن فى ثقافة عصره ما يدعوه إلى استغراا والنظر فى تنقيحها . الا انه يعمل هذه السنة‎ 
ويتصرف فى تقديم اههجاء بالغزل فلا يقصره على الوصف والمديح » فيخرج بذلك بعض‎ 
: الخروج من حكم التقليد والمحاكاة العمياء ومختار لصناعته بعض الا ختيار‎ 
افدم ف اوائلها النسسا‎ a ألم تر اجى قبل‎ 
لتخرق في المسامع ثم يتلو هجائي مرقاً يكوى القلوبا‎ 
: وقد يتصرف غير هذا التصرف ك قال‎ 
واشغل قريضك بالسي ب وبالفكاهة والمزاح‎ 

كذلك کان محکي ابناء عصره في تصعيب اللفظ وتعمد الغريب حين كان ينظم في الطرد 
ووصف الأسد وما اليه . لان الشعراء العباسيين جعلوا الطرد خاصة معرضا للبداوة 
الشعرية والفحولة العربية . فكانوا فى ذلك على حد ما يقال عربا اكثر من العرب 
وجاهليين اكثر من الجاهليين . 


اما لفظه من حيث هو صحيح وخطأ فلفظ عالم بالنحو مطلع على شواهد العربية ولا سيا 


٤۹ 


فى القرآن . ومن هنالم يذكر كلمة « اشياء » الا منوعة من الصرف › وهي مصروفة فی 
قول القياسيين مز النحاة لانها جمع شيء . فهي افعال جمع فعل وليست فعلاء مؤ نت افع 
التي تعنم من الصرف فمن المواضع التي وردت فیا الكلمة قوله : ( حرمت بالشیب 
أشياء حلت » . وقوله : « قبحاًلاشياء يأتي البحتري بها » وقوله : 


فيك اشياء لو وجدن قدياً نظمتها ملوك في التيجان 
وقوله : فيك اشياء من يواليك مسر ور بها والعدو منهسا مغيظ 
وقوله : واليك الشكاهمنهاومن اش اء تبتز ذا الحجا معقوله 
وقوله :ياحورماللحبيب يفعل بي أش ياء لا يستحلها الحرج 
وقوله : 
وفيه أشاء صالحات حہماکها الله والرسول 
وإنا تابع المفسرين في هذا ولم يتابع القياسيين من النحاة لأن كلمة أشياء وردت في 
سورة المائدة منوعة من الصرف . إذ جاء فى الآية : « يا أا الذين آمنوا لا تسألوا عن أشياء 
أن تبدلكم تسؤكم » بفتح المزة في أشياء » وتعليل المفسرين لذلك « ان أشياء هنا اسم جمع 
كطرفاء غير آنه قلٻت لامه فجعلت لفعاء » وقيل افعلاء حذفت لامه ‏ جمع لشيء كهين أو 
شيء كصديق فخفف » وهذه المخالفة للنحاة القياسيين هي كا ترى أدل على العلم منها 
على الخطاً » فلم يكن ابن الرومي تمن يسهل وقوعهم فى الخطأ النحوى وإلا لظهر منه ذلك 
في مواضع شتى مع إطالته وإكثاره وجرآته على تذليل النحولراده . ونقول جرأته لأننا لا 
نعد من حطأ الجهل قوله : 
دعني وإيًا أبي علي الأعور المعحور الفبيث 
إذ لا بخفى على المبتدىء أن « إيا » ضمير فصل يتصل بالضاثر الموصولة ولا يتصل في 
الكلام الفصيح بالأسماء . فابن الرومي إذا وصل الضمير المفصول بالاسم لا يفعل ذلك 
جهلا بالقاعدة التي يعلمها المبتدئون وإنا يفعله وهو مجتريء عليه عالم بمكان هذه الكلمة 
من الخطاً والصواب » وعلى ذكر التجوز في صرف الممنوع ومنع المصروف نقول إن أبن 
الرومي كان من أقل الشعراء تجوزاً في « عروضه » وأكثرهم حرصاً على أوزانه . ولا بأس 
بن نکر له هنا بیتین قافا في مرض وفاته ورواهم) عنه أبو عثمان الناجم وهما : 
أبا عثهان أنت قريع قومك وجودك للعشيرة دون لومك 


ت 1-0 = 


تمع من أخيك › فا أراه يراك ولا تراه بعد يومكڭ 


فقد ذكرهيا المعري فى رسالة الغفران فعاب عليه| أن مقيدان وقال « وما علمت أنه 
جاء عن الفصحاء هذا الوزن مقيداً إلا فى بيت واحد يتداوله رواة اللغة . والبيت : 

N ET 
أشبه بالفقهاء منه بالأدباء » ولو اخحتل البيتان آشد خلل لما قیست ا صناعة ابن الرومي ف‎ 
. جميع شعره . لأن المرء لا يقاس بنظم مرتجل يلقي به إلقاءٌ وهو جود بنفسه‎ 

وقد تلاحظ على ابن الرومي تعبيرات كالتي تسمى في عصرنا هذا بالتعبيرات الافرنجية فى 
مثل البيت 

كا لو هجاكم شاعر حل قتله كذاك فأوفوا مادحاً دية القتل 

وقد يلاحظ ذلك فى إكثاره المتفات مثل قوله « ضلة ! ضلة » « وسوأة سوأة » و« فى سبيل 
e‏ » إلى أشباه ذلك من اللفظات الكشرة فى تعبيرات اللغات الأروبية . 
فبرد على الخاطر أنه کان _ هذا - يعرف الأغريقية ويتأثر بها فى أسلوبه » أو يرد على الخاطر 
أن هذه التعببرات من أثر العجمة فى سليقته والعادة فى لسانه . ولكنها ملاحظة لا تستلزم 
هذه النتيجة ولا نستطيع أن نعززها بملاحظات أخرى من قبيلها . ومن السهل جداً أن 
نقول ان أمثال تلك التعبيرات القليلة سرت إلى ابن الرومي من دراسة الكتب المترجمة 
ومعالجحة التدليلات المنطقية فى كلامه ومساجلاته » وأن المتفات مألوفة فیمن کان له مزاج 
کمزاجه المتوفز عر بيا كان أو أعجمیا بلا حلاف . ذلك أسهل من القول باللغة الأعجمية 
الذى استضعمفناه ا جل ومعلوماته . 


فی ای باب من أبواب الشعر كان ا ارون دحا ۲ 

سۇ ال لا بد آن يخطر لنا فی معرض الكلام على صناعته وأسلوبه » وآرى أن الكشثرين 
سيقولون - أو قد قالوا ۔ أنه هو باب الهجاء لأنه اشتهر به وشاع آنه مات بسببه > فلنعلم 
إذن أنہم مخطئون ف هذا الحكم لأن ابن الرومي كان يجيد في أبواب الشعر كلها على حد 
سواء ويعطي قصائده جميعا بمقدار واحد من عنایته وإتقانه . 


۵١ 


وخذ مثلاً أقواله فى الحكمة وهي آقل ما اشتهر به تجد له مثات من الأبيات التي تسير 
مسر الأمثال وتخرج من عداد تلك الأفكار المطروقة التي يتفيهھق ہا من بون الاشتهار 
بالبيت الحكيم والمخل الساثر » ولو أننا رجعنا إلى أبياته التي مرت بناني هذا الكتاب لا ألفينا 
بینها تفاوتاً فی الطبقة بين غرض وغرض وباب وباب » وإغا اشتهر بالمجاء لأن الهجاء 
أشهر وأسير لا لأنه جيد فيه أكثر من إجادته فى المديح أو فى الغزل أو فى الصفات » فلو أن 
الألسن تتساير بالوصف البارع كما تتساير بالهجاء اللاذع لغطى وصف ابن الرومي على 
هجائه لكثرة ما قال وآجاد فى الو صف حتى خلال قصائد الهجاء . 

وأغرب من هذا الاستواء فى طبقة القول أنك تقر الأبيات التي مرت بك فى هذا الكتاب 
فتحسب أنها نظمت كلها في عمر واحد ولا تدري أا شعر الشباب وأيها شعر الكهولة 
والشيخوخحة إلا ما يندب فيه شبابه ويتبرم بسنه » فانظر مثلا إلى الأبيات التالية : 


قل ليوب والكلام سجال 
اسكتوا بعدها فلا تذكروا الش 
أنا شۇمسي فا تقولون عرزا 


والحوابات ذات يوم تدال 
سۇم « حياء . فأنتسم الأجال 
ل ولكن شۇمكم قتال 


زرقموه والصالحات عليه مقبلات فدبر لالاقبال 
حین درت له آفاویق دنيا هھ داف له فكان الفصال 
إن شؤماً حلت به عقدة الملل ك لشؤم تزول منه الجبال 
ليس بدعا من الحوادث أن يعز ل وال وتخفق الامال 


إفا الدع إن تزول آمور 


لم يكن يهتشدى إليها الزوال 


کالذى بال ید بعد ما نوطت به الآمال 
ذلك الشسؤم يا بني آم شيخ يكن القائلين فيه المقال 


ذاكڭ شۇم فيه سام الأفاعي 
ذاك شؤ م كالسيل عفى على الف 
ذاك شۇم لو جاور البحر يوم 


طر جلال ک) يكون الحلال 
ين لأمسى ولیس فيه بلال 


فهذه قطعة نظمها فى نحو الثلاثين من عمره › لأنها نظمت في نكبة « الم يد » . 
بينها وبين القطعة التالية التي نظمها وهو فى الخامسة والخمسين : 


وشبت » فألحاظ الها عنك نم 


YoY — 


فقابل 


إذا ما رأتك النيض صدت وربا غدوت وطرف البيض نحوكآأصور 
وما ظلمتك الغانياتبصدها وإن كان من أحكامها ما بجور 
أعر طرفك المرآة وانظر فان نبا بعينيك عنك الشيب فالبيض أعذر 
إذا شنشت عين الفتى وجه نفسه فعين سواه بالشناءة أجدر 


أو قابل بينهما وبين هذه القطعة التي نظمها قبيل وفاته على لسان العزير : 


أيادي بني المجحراح عنسدى كبيرة e4‏ منھا ہا لا تکدر 
هم القوم ينسون الأيادي منهم عليك » ولكن الواعيد تذكر 
وأن كنت قد أهملت بعد رعاية وأغفلت حتى قيل أشعث أغبر 
وقلدت شخلاً ضره لي معجل سريع » وأما نفعه فمؤخر 
روح وأغدو فيه أنصب عامل وأصفره كفاء فكم أتصبر ! 


UO HEG Gg DBE BHD GEER HEGE EG OCG DED Gg HAG hHEdEDAG4A N HE HS GD GA AGA QdVD GGG a HGŞ GG GE A û م‎ 4 @ ¢ 


س أمشالي ر وج د أمشسالى وواديك اخضر 
ITA‏ بحکم هوی » فالحق عندك مؤ ثر 
وما زلت تحار الأمور بحكمة فأفضلها الأمر الذى تتەخەر 
فانظر حين تقرن هذه الأبيات بعضها ببعض هل ترى بينها من تفاوت في الصناعة أو 
احتالاف فى روح الشعر ونسج الكلام وطريقة التركيب وتناو ل المفردات ؟ فهي وغيرها من 
قصائده التي نظمت من العشرين الى الستين طبقة واحدة من هذه الناحية لا تستطيع أن 
تتحقق فيها مزية سن على سن ولا فترة على فترة . وتعليل ذلك صعب بى الشعراء 
روحه وسسحه » لأنه ينسج من غزل واحد وبضاعة واحدة » وهي الشعور الحديد أو 
الشعور الطفولة الفنية التي لازمته فى حياته من المبدأ الى النهاية . فلم يتخير فيه الأ القليل 
بعد ما درس نصيبه من اللغة والعلم واستوفى مادته من الفن والصياغة » وكأنه الشجرة 
لتي نضجت مبكرة وبلغت تمامها ورسخت في تر بتها » فثمرتها اليوم كثمرتها بعد سنوات 
عشر أو بعد عشرين وثلاثين ¢ ولا عيب فى ذلك إلا أن تكون الثمرة سرا لا حبر فيه : ما 
ذا كانت ثمرة جنية كأطيب الثمر فى النضرة ة والحلاوة فالتېبكر إ إذن أصلح من التأخير 
البقاء على طبقة واحدة أحب وأكمل من التغيبر . 


۴ 


فالكلمة الأولى والأخحيرة في هذا العبقري النادر أنه كان شاعرأًفي جيع حياته حيافي جيم 
شعره > وان الشعر كان لأناس عبره كساء عيد وحلة و ولکنه کان له کساء کل یوم 
وساعة بل کان له جسم لا تکون بغره حياة : 


mm O4 


خأقة 


بالكلام عن صناعة ابن الرومي تمت الصورة التي استخرجناها له من مجموعة شعره 
ومتفرق أخباره . وحسبنا أن نتمم هذه الصورة لنكون قد بلغنا الغاية من وضع هذا 
الكتاب وأقمنا - فى عرض الطريق ‏ أوضصح الأدلة المحسوسة على وحدة المقاييس بان 
تعبيرات الشعر وتعبيرات اتلحياة . ونحسب أننا قد أقمنا هذا الدليل فى وقت الحاجة اليه 
عند قراء الأدب الغربى بيننا « قبل قراء الأدب العربي وحده بفرعيه من قديم وحديث : 
لأننا نعيش في عصر شاع فيه بين كثير من الأوربيين أن الشعر شيء بمعزل عن خوالج 
الحياة 1 وإننا لا ينبغي أن ننتظر منه مطابا آخحر غير الرونق والطلاوة » وما إلى ذلك من 
ظواهر قسامة لا تتجاوز البشرة إلى ما وراءها من قلوب ونفوس وضاثئر . 


وغير عجيب أن يشيع هذا الرأى القائل بين الأوربيين فى العصر الذي نحن فيه وهو هو 
عصر السامة و( الفردية » وآداب الصالونات وانجالس . إذ ماذا تنتظر من شعر يقرأه 
إنسان قد س N CE A SANE E‏ ؟ وماذا تنتظر 
e‏ إنسان تفرض عليه « الفردية » أن ن یظل فرداً معز ولاً بین أفراد معزولين ؟ 
وماذا تنتظر من شعر يقرأه إنسان أنيق لا يريد أن يسمع من جليسه فى الصالون أو النادى أو 
القهوة إلا شقشقة لسان وأحاديث فراغ ؟ إنك لا تنتظر من هذا e‏ 
الشعر ما يتطلبه الانسان الذى تنشط نفسه للعقيدة ولو نشاط المكافحة والثوران أ و يتطلبه 
الانسان الذي تتصل بينه وبين الأحياء من حوله وشائج دم لا تزال تنقل منه اليهم كا تنقل 
منهم إليه > أو يتطلبه الانسان الذى بحس أن الكون جال حياة وأسرار ولد فيه خلوقاً حیا 
عريق الأصول فى آباد ليس هما مہاية » لا عضواً فى « صالون » أو جليساً فى قهوة أو سميراً 
ف سهرات مجون . . . كلا ! إنك لا تنتظر من انسان السامة والفردية والصالون أن يقرأ 
شعراً كالذى يقرأه انسان النشاط القلبي والوشائح الاآدمية والكون الابدى المستهول 
الوضوح والخفاء على السواء » فغير عجيب كا قلنا أن يشيع رأى أصحاب الرونق والطلاء 
ف هذا العصر > وما بقي فيه للانسان من مطلب عزير متفق عليه غير مطلب الراحة الملساء 
والهدوء الناعم من مزعجات اهاد . 


00 


فاذا کنا » مع استخراج صورة ابن الرومي من شعره » قد وفقنا لاظهار الوحدة العامة 
بين الشعر والحياة أو بين الفن والخحياة كلها فذلك حسبنا من مقصد جدير بالالتقات 
خليق أن يتقرر بيننا قبل أن يشيع في أذواقنا رأى السأم والاثرة واناقة المتبطلين . 

لکننانر جو أن نكون قد وفقنا لارضاء التاريخ الى جانب ارضاء التصوير وارضاء الوحدة 

بين الشعر والحياة » وحسبنا في هذا أيضاً ننا سندع ترجة ابن الرومي هنا حيرا ما 
ا الاضي صحة فى الأ حبار ور ححانا فى الاح اللات » ومن هذه الا خبار 
آحبار تتعلق بولده ووفاته » واخبار اخحری تتعلق باخلاقه ومعیشته » ومنها اخبار تلقاها 
الناقلون بالتسليم وحرت فى التراحم مجرى المقررات ولا مصدر ها الا خطأ عارض ف طبع 
بعض التواريخ . كالخبر الذى يقل عن ابن خلكان ويقال فيه ان المتنبي روى عن ابن 
الع ور ما بينهم) من بعدى الزمان واكان . . . فيأحذه الناقلون ويقبله منهم 
من يقبل وحار فيه من حار ٠‏ وإنغاهو اسم « السييي سييي » حرّفه الطابعو ن إلى اسم « المتنبي 
فسر ئ اللغطأً سر يانه فى الكتب الحديثة بلا شذوذ . . . وغور ذلك کثير لیس يعنينا ف صدد 
هذه الخاتعة أن نحصيه وما شاكله و نحا نحوه ف جميع الصادر والمنقولات ٠‏ لا ننا نقصد إلى 
تصحيح ما لاح لنا خطأه ولا نقصد إلى احصائه على المخطئين . 

وبعد فمن تمام التعريف بابن الرومي أن نبختم كتابنا بعختارات له لم نعتمد فيها الدلالة 
التار يخية التي توخيناها فى شواهد الفصول السابقة » ولا ريب أن هذه الشواهد معرض 
حسن تبدو فيه شاعرية المترجم فى نواحي كثيرة منوعة . ولكننا نعتقد ان المختارات التي 
تقرأً يذاتها لا موقعها من الترجة آحرى أن تتمم المعرفة بشاعريته من جيع نواحيها . وها 
هي أولاء تلك المختارات معروضة فيا يلي لتدل على معدن شعره لا على أحسن ما فيه : 


۵ کے 


الملبيعة والحياة 


( الربيع شباب الطبيعة ) 


ضخحك 2 ال بکا #3 
جد نه ۰ 
نظ اژه 

والروضُفي قطع طم ال رجدو 
طل يرقرقه 8 ورف 
ل اا المز 
إن الربيع لكالشباب وإن ال 
أشقائشق النعان بين ربى 
أعجسب ہا شعلا عل فحم 


وكأنغما اللسواد ای 
حدق العواشسقى وش سطلت مقلا 
هاتيك أو خلان غالية 


يا للشقائق إها سم 
ما کان دی مثلھا عغفا 


وغدا يسوی النبست بالقمم, 
فکأنه قل با مجلم“ 


ياقوت تحت لاليءِ توم 
فكأنه در على لم 


وتفيء الظَلم 
لم تشتعل ف ذلك ا 
ما ا مر منها في ضحى الرهم“ 
لت وعلت من دی 2 
أضحت ہا الوجنات ف ذمم 
ری بسا الأإبصار في القسم 
إلا تطول بارىءٍ النسم 


١ (‏ ) یطمه بالحلم یعلوه ه بالتس 
E lS‏ 


9V 


( السحاب ) 


متهلل زجل ٠‏ تحن رواعد 
سدت أüوائله‏ سيل أواخر 
و ف الصا ف 
حتسی اذا قضیت لقيعان اللا 
طفقت رواياه تج مزادها 
وتضاحك الروض الكئيب لصوبه 
وتنلسمت E‏ فکأنه 
وتخرد اللا 4 فة کأنه 


فسجا )» وأسعن حالبيه بدرق 


ف حجزتیه > وتستطير بروق 
لم يدر ساڻقهن 3 یسوف 
مسه - وعر وف 
منه الكل » فأده معقوف 
عنه حقوق بعدهن حقوق 
فوق الربی » ومزادها مشقوق 
حتى تفتق نوره اللمرتوق 


سواعسد ثرة 


( روضهة ) 


جادث مما كل ساء راجسه 


اثحة بالغيث أو مغا 


فأصبحت من کل وشي لابسه 
ضاحكة النوار غر عابسه 


خضراء ما فيها خلاة يابسه 


كأنها معشوقة مؤانسه 
بعين يقظى وبجید ناعسه 


لۇلؤة الطل عليها فارسه 
ورم ف صيغة الطيالسة ممحكي الطواويس غدت مطاوسه 
كاغا تلك الفضروع المائسه * تغمسها ف اللازورد غامده 
وصفوة النعمان والقوابسه من ناصع ادرا قل 
تكاد تحت الظلات الدامسه تهوى اليها کل کف قابسه 


. المزاد مايوضع يه ال اد‎ )١( 
نبت كاللو ببة ملون -حسن الشم والمنظر‎ ) ۲ ( 


¥0 — 


النرجس 


يا حبذا الشرجس ريحانة 


ا جه ن ان اد 
كافما الطل على لوره 


لأنفه وور و 
رکب من روح ومن روح 
م لامح للشرب ملمرح 
ماء عيون غر مسفوح 


اهاجرة ٤‏ الصحراء 


وهاجرة بيضاء يعدى بياضها 
أظضل إذا كافحتها وكأنني 
بديومة لا ظل في صحصحانبا 
ر الآل فيها يلطم الآل ما نجا 


سواداً كأن الوجه منه محم 
بوٴھاجھا دون اللشسام ملم 
ولا ماء لكن قورهاد) الدهر عوم 
وبارحها المسموم للوجه ألطم 


خابط الليل في الفيان 


وليل - غشا ليل من الدجن فوقه,- 
عضا جلبه آي ادى من سمائه 
ا المجون ثم هتكته 
عذافرة تنقض ٣ن‏ کل رجرھ 
نجيب من الفتيان فوق نجيبة 
فريدين » يمضيها وتمضيه في الدجى 
درا آهدی دسا و « 


على ظهسر مرت () لیس فيه معرج 


ينوح به بوم وتعزف جنه 
محال مها من رز هذا وهه 


a a 
وأعلامه من أرضه فهي طسّم‎ 
بوجناء ۾ ا رر وسدقم‎ 
کا انقض مردی"' المنجنيق اللملم‎ 
هو السيف إلا أنه لإ یٹلم‎ 

من العيس > ی اء > والليل امم 
کراء يمضيها وضيه مذ 
ودون ادى سد من الليل مبهم 
ولكن حب للركاب ومسعم () 

فیعوی ها سید ویضبسح سمس 
إذا احتلف الصوتان عرس ومأتم 


(۳ ) المردی حجر پرمی به . 
٦ (‏ ) تعلب 


٩ (‏ ) اصاغر ا لبالا ر۲ ) فحلان مشهوران من الابل 
٤ (‏ ) ار فی ب بات وها ( ١‏ ) السعم السريع السير 


~04 


تعسفته إما لخفض أنالّه 


وإما سآم الخفض . والخفض يسأم 


الأسفار 


آذاقتنی الأسفار ما ره الغنى 
ا أزهد زاهلر 
حريصا جباناً . أشتهي ثم انتهي 
a E‏ فأنه 
تنازعنسي رغب ورب کلاهم) 
فقدمت ره رغبة فى رغيبة : 
أحاف على نضى وأرجو مفازها 
الامن يُريني غايتي قبل مذهبي ! 


إل وأغراني برفض الطالب 
وإن كنت فی الأثراء آرغب راغب 
بلحظي ر الرزق لحظ المراقب 

فن اناد الق فن کل انت 
قوی : وأعياني اطلاع اللغايب 
وأحخرت رجلا رهبة للمعاطب 
واستار غيب الله دون العواقف 
من أين ؟ والغايات بعد المذاهب 


سفر البر 


ومن نكبة لاقيتها بعد نكبة 


رهبت اعتساف الأرض ذات المناكب 


سقیت ۔ 0 ری به الف مطرة 
اى اا 
أبی أن يغيث الأرض ٠»‏ حتى إذاارقت 
سقى الأرض من أجل فأضحت مزلة 
لتعويق سيري أود حوض مطيتي › 
فملت إلى خان مرث باه 
فلم ألق فيه مستراحا لمتعب 


علي من التغرير بعد التجارب 
لقيت من البحر ابيضاض الذوائب 
شغفت لبغضيها بحب المجادب 
تحامق دهر جد بي کاللاعب 
يعابشي مذ كنت » غر مطايب 
برحلي آتاها بالغيوٹث السواكب 
تمایل صاحیها تايل شارب 
وإخصاب مزور عن المجد ناكي 
ف غریق الوب قان لاغب 
ولا نرا > أيان ذاك لساغب ؟ 


۳ 


فا زلت في خوف وجوع ووحشة 


تراه إذا ما الطين آثقل متنه 
وکم خان سر خان فانقض فوقهم 
ولم أنس ما لاقيت أيام صحوه 
ازال ضا حي البر يضرب آهله 
فان فاته قطر قطرٌ وثلح فانه 
فذاك بلاء البر عند شاا 
ألا رب نار بالفضاء اصطليتها 
إذا ظلّت البيداء تطفو إكامها 
ا آئی رأیته 
زليه صيفه وشتاؤ ه 
e‏ 
يف إذا ما الريق أصبح عاصباً » 
فيمنع مني الماء واللوح جاهد ؛ 
وما زال پبخيني الحتوف موارباً 
فطوراً يغاديني بلص, مصلّت › 
إلى أن وقانسي الله محذور شره 
فأافلت من نؤبانه وأسوده 


وفى سهر يستغرق الليل واصب 


تصر نواحيه صرير الحنادب 
كا انقض صقرالدجن فوق الأرانب 
من الصرفيه والثلوج الأشاهب 
بسوطي عذاب جامد بعد ذائب 
رهين بسافر تارة وبحاصب . 
وکم لي من صيف به ذې مثالب 

من الضح یودی لفحها با حواجب 
ak‏ ف ر من ناصب 


ورئ مفیتا تحت أ صائب 
ويخدق لي والريق ليس بعاصب 
ويغرقني والري رطب المحالب 
- محوم على قتي وغير موارب 
ودرا يسيني بورد الشوارتب 
بعرته » والله أغلب غالب 
وخرابه إفلات انوب تائب 


السفر بحراً بدجلة 


و بلاء البحر 2 فان 
ولم لا ؟ ولو ألقيت فيه وصخرة 
ولسم أتعلم قط من ڏی سہاحة 


فأيسر اشفاقي من الاء أاني 


وأخشی الردی منه على کل شارب 


١ (‏ ) غاثر او مستکن 


طوانسي على روع مع الر وح و اق 
ولکنه من هوله غر ثاثب 
لوافيت منه القعر أول راسب 
سوى الغوص »والمضعوفغيرمغالب 
أمر به في الكوز مراللجانب ! 
فکیف بأمنیه على نفس راکب 


۷٦۹ - 


أظضل إذا هزته ريح ولألأت 
کانسي أرى فيهن فرسان بهمة 
فان قلت لی قد یرکب ات طامياً 
فلاا عذ ر فیها لا مریء هاب مثلها › 
فان احتجاجي عنك ليس بنائم 
لدجلة ج محر لليم » إغہا 
E OEE‏ 
وأجرافها رهن بكل خيانة 
يرانا إذاهاحت باالريح هيجة 
وائل" من زلزاها نحو خسفها » 

زلازل موج ف غار زواخحر » 
ولليم اعذار برص ره 
ولست تراه ف J‏ في الرياح مزلزلا 
ون خيف موج عيذ منه بساحل, 
ويلفظ ما فيه › معاجلاً 
يعلّل غرقاه إلى أن يغيثهم 
Ne‏ 

مراکب للقسوم السذين کباہہم ۰ 


وينقض الواح | لسقفين فكلها 


وما أنا بالراضى عن البحر مركباً 


له الشمس أمواجاً طوال الغوارب 
يليحون نحوي بالسيوف القواضب 
ودجلة عند اليم بحض المذانب“ 
وفى اللجة الخضراء عذر هاثب 
وإن بياني ليس عني بعازب 
تراءعی بحلسم, تحته جهسل واثب 

وتغضب من مرح ارح اللواعب 
وغدر » ففیها کا" عیب لعاثب 
تزلزل فی حوماتها بالقوارب - 
فلا حير فى أوساطها والحوانب 
وهدات خسف فی شطوط خوارب 
وما فيه من آذيه التراكب 
با فيه - إلا فى الشداد الغوالب 
خليٍ من الأجراف ذات الکباکب 
غريقاً بغت يزهق النفس كارب 
ر نع لطيفر منه خر مصاحب : 
هناك رعالاً عند نكب النواكب 
فهم وسطه غرقی وهم فی مراکب 
منج لدى نوب من الكسر نائب 
ولكنني عارضت شغب المشاعب 


1(7 ) المذنب مسيل الماء ال الأرض 
٣ (‏ ) وال من الشيء الى الشيء جا 


۷ 


الطرد والقنص 


( صيد الطير ) 


وقد أغتدي للطير والطير هجم 
فلن قا بي ثلاثة إخوق 
مطيعين أهواءٌ توافت على هوى 
إذا ما دعا منا خليل خليلّه : 
کأن له ف کل عضر ومفصل, 
فشاروا إلى لاتم فتقلدوا 
وا زاداً ا مناطه 
وقسد ور للحائنات “وشم شمر وا 
وجدت فسي القوم ف الطبر جدها 
طرايح من سود وبيض نواصع 
نلف منها بين شتى . وإغا 


فكم ظاعن منهن مزمع رحلةٍ 
وكم قادم منهن مرتاد منزلٍ 


زراب کسری بثها في صحانه 
تريك ربعا فى خريفو » وروضة 


١ (‏ ) للطبر الحائنات 


ولو أوجست مغداى ما بتتن هجعا 
جسومهم شتی وأرواحهم معا 
فلو أرسالت كالنبل لم تعد موقعا 
بأفديك . لباه مجيباً فأسرعا 
وجارحةر قلباً من الجمر أصمعا 
خرايط مرا تحمل السم منقعا 
من الشدق الموزون قل وأقنعا 
مس إل الأل اف ساقاً وأذرعا 
لك ودا للرماة ورکعا 
وظلّت على حوض النية شرّعا 
تحال ديم الأرض منهن بقعا 
ات ی ألافنها ما معا 
قصرنا نواه دون ما کان أزمعا 
أناخ به منا منيخ فجعجعا 
إذا ما علا روق الضحى فترفعا 
Ca‏ وقد 0 معا 


٦۳ 


ادوات الفتل 


مهم علة تكفيهم كل عدق: 
يزلون عن آكباد كل حنية 
نواها نواهم في المنايا » كأنما 
مها ألسن ما تستفيق هماتها 


او 


خر ما استعصمت به الكفٴ عضب 
ما تاأملته بعييك إلا 
مثلُه أفزع الشجاع إلى الدر 
ما يبال انیت شفرتاه 


الرماة 


ات الا وى ل 
حفافآمع الآاحال تعلو وتعصم 
مواة قعها فما يشاءون تفدر 
يكاد لساب الموت منهن يقطر 


EE 


ذکر ل أنيث المهر 
أرعدت صفحتاه من غر هر 
ع فحالى به غل کل بز 
فى محز أو جازتا عن مز 


س £ 


حالس الشراب واللهر 


القيان الأتراك 


( فى تجلس القاسم ) , 


أظل إذا شاهدت يوم نعيمه 
بمرأى من الدنيا جيل ومسمع 
تحث الحسان المحسنات كڙ وسه 
من الوضسح اللعس الشفاه كأغا 
يرفعن أصواتاً لداناً. وتارة 
کفلن لا )ا اصطففن حیالنا 
فا برحت تهدي الینا عجائب 
فقاة من الأتراك ترمي بأسهم,ِ 
کان زمر القاصبات أعارها 
وها « جلتار» بالمقصر شاؤّها 
لطيفة قد الندى تبستد عودها 
تطامر عن قد الطوال قوامها 
ورقاصة بالطبل والصنح كاعب 
أتيح لها في جسمها رفسد رافار 
إذا هى قامت فى الشضوف أضاءها 
سبايا اليهسن استباءً عقولا 


كأني فى الفردوس فوق الأرايك 
لدى ملك بالحى . لا مالك 
بمدح له قد سار جم المسالك 
يفهن بأفواه الظباء الأوارك 
ينمنمن وشياً غير وشي الحوائك 
بترحيل أضياف اموم السوادك“ 
عجائب تصبي كل صاب وناسك 
يصبن الحشا فى السلم لا ي المعارك 
شجاه وسجع الباكيات الضواحك 
بذاك الشجا الفتان لا بالنيازك 
ولا المتعدى قصد أهدى المسالك 
ل ناجم في ساحة الصدر فالك 
وأربى على قد القصار الحواتك 
لهاغنج ناث » وتكريه فاتك 
وإن نا ها فى خصرها نك ناهك 
سناها فشضت' عن سبيكة سابك 
مالك ملكن اقتدارَ امالك 


١ (‏ ) الملازمة 
( ۲ ) اسم جارية 


٥ 


السوداء الستاء 
( ف مجلس عبد الملك بن صالح ) 


سوداء لم تنتسب إلى برص 
ل من العبسِ لأف 
بل من hi‏ اللوك ناعمة 
ي لين سمورق تخيرّها الفراء » 
تذكرك السك والغوالي والس 
هيفاء رنت 2 حتضن 
تز من اميه ی تمر 
أکسیها الحب أہا صبغت 
فانصرفت نحوها الضاثر والأب 
يفت ذأك السواد عن يقق 


سے 


الشقر ولا گلفة ولا ہق 


ولا القلجٍ الشفاه » الخبائث العرق 
تنشر بالدل ميت الشبق 
أو لين جيلو الدلق ٠‏ 
ك ذرات 1 م والعبق 


مؤتزر معجب ‏ ومنتطق 
ومن دواجي ذراه فی ورق 
صبغخة حس القلوب والحدف 
صار يعنقن أيا عنق 


كأها طولزاح يضحكها ليل تفرّى دجاه عن فلق 
سمحاء كالمهرة الطهمة الده اء تلنضو أوائسل السبق 
الشراب في الحخهائل 


وصفراء بكر » لاقذاها معیبا 
يسم على الأمرين فرط صفائها 


ولاسر من حلت حشاه مکتم 
وسورتهاحتى يبموح الجمجم 


هي الىورس في بيض السكؤوس . وإن بدت 


مذاق ومسرّی ف العمروف کلاھے] 
إذا تزلت بالفمم في دار أهله 
قات یت النار تسعين -ححة 


سقتني بها بيضاء » فوها وكأسها 


١ (‏ ) حيوان يقرب من السنور فى الححم 


لعينيك ف بيض الوجوه فعندم 
ألذ من البسرء الحديد وأنعم 
غدا اهم وهو ارهق 2 
وعشراً صل حو ها ويزمزم 
شبيها مذاق عند من يتطعم 


٦٦ = 


يضاحك روق الشدمس منها مضاحك 1 

مدامعە‌من ا e‏ 
دا نصا جید | فکلاهے) وأبریق ك شش 
ثلاثة أظب نجرها غير واحا لذى الهو فيها كلها متتعم 
غزال » زارد رذوم » وغادة e:‏ من أوتارها وتنم 


ا 


(۱) مغدم الذى عليه 'لفدام وهو شبه مصفاة 


الموسيقى والغناء 


في وحيد المغنية 


غادة زانما من الخصن 3 


وزهاهامن فرعها ومن اندب 


أوقد الحسن ناره ف وحيلر 


هسي بخدها وسللام 
ما لا تصطليه من وجنتيها 
مشسل ذاك الرضصاب أطفا ذاك 


ففۋادي ا مسي عمید 
ومں الظطبى مقلتسان وجيد 
ن ذاك السواد والتوريد 
فوق خد ما شانه دید 
وهي للعاشقين جهد جهيد 
وتسذيب القلوب وهي حديد 
غير ترشاف ريقها تبرید 
الوجد لولا الاباء والتصريد«) 


¥ 
وعرير بحسنها قال : صفها ! قلت : أمران » هین وشديد 
يسهل القول إنها أحسن الأش ياء طراً ويعسر التحديد . 
شمس دجن » کلا النیرین- من شمس وبدر- من نورها يستفید 
تتجل للناظسرين إليها فشقي ببحسنها وسعيد 
ظبية تسكن القلوب وترعا ها» وقمرية هما تغريد 


تتعنى › کاا ل تغني 
ل تراها هناك ٠‏ تد ظط عن 
من هدو ولیس فيه ا 
فد ف شاو صوتها فس كاف 
وأرق الدلال والختج مله 
فقراه يموت طوراً ويجيا 
فيه وشي » وفيه حلي من 
طاب فوها وما ترجسع فيه ¢ 


(۱ ) صرد الرجل سقاه دون لر ي 


من سکون الأوصال » ی ع 


لك منهاء ولا يدر وريد 
وسجو وما به تټبلید 
کافاض غاشقها مديد 
دبرا ج فکاد پيد 
النخم مصوع رخال فيه القصيد 
کل شيء ها بذاك شهيد 


“A - 


0 


ثب ينفح الصدى › وغناء" 
فلا الدهر لاثم مستز ید 
ف هوی ا خف حايم 
وسر الععمزف ف En‏ مضناو 
وإذا ا یوما 
عيبها u‏ اذا غت الأحرار 
واستزادت قلو م من هواها 


عنده يوجد السرورٌ الفقيد 
وها الدهسر سامع مستعید 
راجح حلمه » ویغوی رشید 
بہواها منهن حیت رید 
وتر E‏ شديد 
وشن فی الضرب لزل و ا 
ظلّوا وهم لديا عبيد 
برقاها» وما لديم مزيد 


# % 


وحسان عرضن لی » قلت : مهلا 
حستها في العيون حسن وحيد 
ونصيح پلومني بي هواها 
لوأرى من يلوم فيه » لأضحى 
ضلة للفؤاد بيجنو عليها 
خحلقت فتنة غساء وحسناً 
فهي تعمی › يميد منها کبير 
لي حيث انصرفت منها رفيق 
عن يني وعن شاي وقدامي 
سد شيطان حبها کل فج 
لت e‏ ي إذا د لبها 


E‏ مسمع » معان من 


عن وحيلو فحقها a‏ 
فلها في القلوب حب وحيد 
ضل عنه التوفيق والتسديد 
وهو المستريث والمستزيد 
وهي تزهو حياته وتکید 
عنللكه والذميم منھا مید 
ما ها فيها ا ا 
وهي بلوی » یشیب منها وليد 
من هواها » وحيٹ حلت فعيد 


e aE 


١ (‏ ) الغدير لا تصيبه الشمس فيبرد الماء 


~۹ 


حسنها فى العيون حسن جديد فلها في القلوب حب جديد 
أحذ الله يا وحيد لقلبي منكر ما يأخحذ الُديل اليد 
حظٌ غديري من وصلكم قرة العين » وحظي البكاء والتسهيد 
غير أني معلل منك نفسي بعدات خلا م وعيد 
EEE‏ لى مميت » ونظرة نخليد 
نتلاقى » فلحظة منك وعد بوصالء ولمظة تهديد 
قد ترکت الصحاح مرضی بيدون Ee‏ وأنت خوط يبيد 
ضافني حبك الغريب ٠‏ فالوى بالرقاد النسيب فهو طريد 
چا إن الغريب مقيم کن سی : والنسیب شريد 
قد مللنا من ستر شيء مليح نشنهيه > فهل له بريد ! 
هو فى القلب وهو أبعد من نجم الثريا و فهو القريب البعيد 


اتان ال 


. إلى الله راجعون لقد غال الردى سرة من السير 

ما أولع الدهر في تصرفه بكل زين له ومفتخر 
يعدو على نفسه فيسلبها» إلا عتاد المعد ذى النمر 
كم ملبس لايعاب ميك" عن جلدق منه شثنة الوبر 
أودی ببستان وهي خللّه فقد غدا عارياً من الحجبر 
أطار قمرية الغضاء عن الأرض فأى القلوب لم يطر 
لله ما ضمنت حفرتها من حسن مرآى وطهر ختبر 
أضحت من الساكني حفائرهم سكنى الغخوالي مدان السرر 
مطيببي كل تربة خبشت ومؤنسيها بشر مجتور 
یا حر صدری على ثلاثة أمواه هريقت فى الترب والمدر 
ماء شباب ونعمة مزجا بماء ذاك الحياءِ والتفر؛ 


وول ارت هة ار اردغ 
١ (‏ ) الشتس الغليظ 


۷١ 


أو لأباهاء فصان حيثذ عن رمسه درة من الدرر 
إن ثرّى ضمها لأفضل مجو ج لصباً وخير معتمر 
أقسمست بالغنج من ملاحظها وسحر داك الي والفتر 
لو عقسرت حول قبرها بقر ا مکان ا والمهر 
والسدر قم على الترائب منهن. وأشكاله من العتر 
ا ف فناشه بې بم الحرب وصيد الملوك من مضر 
ثم ت الفا u‏ لم أشف ما فى الفؤاد من وحر 
نفك يا نفس فانحرى اسفاً فإن هذا أوان منتحر 
ما خسن ان تذوب مهجتها ومهجتي لم ترق ولم تر 
لا ينكر الدهر بعد مهلكها هلك ذوات الجلال والخط 
بستان يا حسرتا على زهرٍ فيكف من اللهوء بل حلى ثمر 
بستان مهفي لحسن وجهك والاحسان » صارا معا إلى العفر 
بستان أضحى الفؤاد فى وله يا نزهة السمع منه والبصر 
بستان مامنك لامريءعوض من البساتين. لا ولا البشر 
بستان أسقيت من مدامعنا الدمسع › وأعقبت عقبة للمطر 
بل حق سقياك أن تكون من الصهباء » صهباء حمص أو جدر 
بل من رحيق الجنان يقطب باملسك ؛ سلالاته بلا عکر 
بل من ج القلوب مزح بالععمطف وصفو الوداد لا الكدر 
يا نعمة الله ف بریته أضحت اخدى فراقتر القق 
يا غضة السن يا صغرتها أمسيت إحدى المصائب الكبر 
أئى اختصرت الطريق يا سكني إلى لقاء الأكفان والحفر 
نى تجشّمت فى الحوادث ما جشمَت من کرو ذلك السفر 
أحميك من مورد قصدت له لا ينتهسي رده إلى صدر 
با شمس زهر الشموس » يا قمر الأقمار حستا حسناًء ا زهرة الزهر 

أبعد ما كنت باب مبتهجٍ للنفس أصبحت باب معتبر 
أصبحت كالترب غير راجح به » وقد ترجحین بالېدر 
أصابنا الدهرٌ فيك أكمل ماكد ت فا رزؤنا بجتبر 


ل تقتحمك العيون من صغر 
چ تسلوك والأسى أبداً 
کل ا الزمان مغختفر 
العود عند فقدكم 
وغاب عنا السرور بعدكم 


وفاضص ف يتبعکم 
فا“ ٍ 
ولؤم البلى وقسوته 


ل ن ا انول ي رى 
لا تحسبوني غنیت بعدکم 
لا تحسبوني أنست بعدكم 
لا تحسبوني استرحت بعدکم 
ا العين بعدكم سرحت 
يأبى لما ذاك أن ناظرها 


و بالشرم للمباشر أطرا 
سقيا ورعيا لعيشةر معكم 
أمتعنسي دهرها رخطته 


ولسم ل س ا متنا 
کم قد شربست الرضاب في قبل 
جدوی فم فيه لۇلسر وجی 


غناوه بشتکی حرارته 


)۱ ) القدح الصغيرة 


وا قلتك النفوس من كبر 
فى كبر والسلو ف صخر 
وذنبه فيك غير مختفر 
وازدجر اللهمر کل مزدحر 
واحتضر الهم حين ختضر 
واہمسر الدع کل منهمر 
حن فهاتيك عولة الوتر 
و و الصور 
نور على سنة من الفطر 
الغيب بعين اللذكاء والعبر 
عنكم بشمس الضحى ولا القمر 
إلى هديل الحام فى الشجر 
إل سيم الشال بالسحر 
eC‏ 
ي شغل بالسهاد والعبر 
ف جات الات والاأبر 
أصبحت من عهدها بفتقر 
على الذى کان فيه من قصر 
وکان آیامھن کالبکر 
وا فضضنا خواتم العذر 
و حظينا بونق الزهر 
کت 1 ولكن ربت بالعم ۳ 
نحل ياء السحاب في النقر 
وريقه يشتکي من الخصر 


VY 


ك ا فة ن الفن ال ر بلا شهرة من الشهر 
أشي ما طلعتٍ مقبلة علي يوماً بأملح الطرر 


فى كفك العود وهو يؤذن بالاحسان إيذانة صادق الخبر 
إۆذ مشیکم مدکری غناةكم مشي اموينى سواكن البقر 


وإذ فسادی بكم يذکرني 
كأن عيني ما أبصرتك ضحى 


كأنہا ما رأتك کكاللك 
يا أحسن العالين حاسرة 


كأننى ما اقترحت ما اقترحت 
كانتي ما استعصدت مقترخي 
وصنت خدا کساه خالقه 
ولسو تکبرت كنت معذرة ‏ 
کانشي ت مك 
رصيت من ا بطيقف, ى 


3 م و ص 
«لنقفسدن الطوراف ف عمر »0 


فى مجلسي - والوشاة فى سقر 
الأصيدفي التاج يوم مبتهر 
واكمسل اللاس عل معتجر 
والصااح ادى عکف الرمر 
والتمر ينار من فرى هجر 
مني »› فساعفتني بلا زور 
یوما فکررته بلا ضجر 
الحسن »فصعريه عن الصعر 
الك غ ۷ جات الا 
وح ج ا ر 
يعرو» ومن مسمع يمد کر 


لولاا التعرّى بذاك آونة لا نفطر القلب كل منفطرد*) 


ما انتتهك الدهر قبلكم لذوي اللهوحريا في البدو والحضر 
رال قر ع ن ای رم ابیات له : 


« أبصرتها ليلة 
فالت مما 


ونسوتها 


بمشين بين المقام والحجر 
آأختها تعاتبها 


ولعل بستان کانت تخي هذه الابيات 
( ۲ ) الزور اليل 


( ۳ ) ای لولا التعزي بوصلها في اطلخلد 


أبكيك بالدمع والدماء بل 
بل باجتلاب الشفاء بل بتوخي 


التسهاد بل بالمشيب فى الشعر 


ذاك وإن کان غر سعتقر 


النفس ما ينقى من الضرر 


RRR 


لا آسال الله م مصطبر 
وحزل نسي عليك من کرم 
وقل يعزیى الفؤ اد أنك ٤‏ 


وهو على من سواك س کور 
حلة عدل عدا وف صر 


E rame! 


سيشفع الحور فيك أك منهن بذاك الالال وا لحور 
KERR‏ 
هجاء أبي سلهان المغنى 


ومسيسع لا عدمست فرقته 
يطول يومسي إذا قرنت به 
اذا تغنى النديم ذكره 
يفتح فاه من الجهاد کا يف 
مجلسّه مأتم اللذاذة والقص 
E‏ اللهو عند طلعته؛ : 
کأننشي طول ما أشاهده 
تشهسده فرط ساعتين فيل 
يريك ما قد عهدت في أمسك الا 
عشرتة عشرة تبارك في الأع 
نبرد » حتی يظل ينشدنا : 


يستطعم الشرب أن يقال له 


فانها نعمة من العم 
أحذ السياق(٠»‏ الحثيث بالكظم 


ج لأعظسم ٍ اللقم 
سف > وعسرس امسو والسدم )١(‏ 
« من أوحشته البلاد لم يقم () 
أشرب كأسي ممزوجة بدمي 
سيك عهودا لم تؤت من قدم 
دنسی . کشیء ف سالف الأمم 
عار لوا تعجسل اهرم 
هل بالديار الغداة من صمم | 
راخت ! »والقوم منه فيوکمر 


وكيف للقوم بالتصشع ؟ لا كيف » ولو صوروا من الكرم 
a‏ 


( ۳ ) كناية عن اللهوان يستوحش ججلسه فيرحل 
٤ (‏ ) دة الحزن والخزع 


V4 


يظطهر,ٍ ٤‏ وجهه إساءته 
س من قبح ما يجيء به 
يرتاح منه الى الأذان كم 
يشدو بصوت يسسوء اید 


ابح فيه شدذور حشرج 
نبرشه غصةهة . وهزده 
لو قدس الله ذو الجلال له 
يفرع اة الصغار به 


يقسو له القلب - حين يسمعه - 
أحلف بالله لا شريك له 


ما عرف الله قبلّه أحداً 


يرتاح ذو شقةر الى علم 
ي م ل 


مفل نبيب التيوس في الغنم 
لم يرفع الله طيب الكلم 
اذا بكا بعضهمم ولم ينم 
على أحبائه بلا جرم 
فأها غاية من القسم 
ما فضل نعائه على النقم 


هجو شنط 


شنطف با عودة السموات والار 


إن كان إبليس خالقاً بشراً فاأنت- عندى- من ذلك البشر 
صورك الارة اللعين فأعطدٌ ك يداه مقاإبح الصور 
هجو کنیزة 


شاهدت فی بعض ماشاهدت مسيعة 
ES Ue‏ 
للت اشرب بالأرطال لا طريا 


کانغا پو يومان ي يوم 
ر الليل والصوم 
عليه بل طلباً للسكر والنوم 


Vo 


مناعم الخوان 


طلاب المآدب 


( قصيدة فيها وصف ودعابة قاطها في أبي شيبة بن الحاجب وكان قد دعاه 


واستتر عنه ٠)‏ 

نجاك يا اسن اجاج الحاجب › 
أبعد إحرازك إ اننا 
يا عجباً إذ ذاك من حالة 
حقاً لقد اوليتا جفرة 
انظر بعين العدل تبصر با 


وأين ينجو مني أفارب ! 


یا یا شر الا 


RR RK 


من کل شذان الحشا مس 
فکاه کالعصرین من دهره 


الفروج في كفه 
وان غدا الشبوط قرناً هم 
أقسمت لو أنك لاقيتهم 
آبشر بكر عاجل إني 
لا تحسبني عنك فى غفلة 
قلت لصحبي حنن راوغتهم : 
يصنع الله لنا فى غد 
كروا على الشيخ بتطفيلة 


١۱‏ )+ اکل جيح ما عل المائدة 


کل ا ساقت لاي 


پأکل مالا پأكل الحاسب 


کلاھے| ف ا دائب 
وتارة أرنبها ضاغب 


لكن مى هضمه صالب 


فخْذ شبو التارب 
نابك من أضراسهم نائب 
بالشار فى امثاها طالب 


ودی وشيك أا الصاحب 
« لا تحزنواء قد يشهد الغائف 
إن کان أکدی یومنا الخائف 
عن عزمة كوكبها ثاقب 


س اس 


وإك زواه جانب 
e‏ عليه الأرض واستخبر وا 
ل ج منكم فرار جه 
لا تفلتتن منكم شبابيط 


فلا يفتكم ذلك الجانب 
حتى يروح الخبر العازب 
لا وهس النجى ها الوامب 
لا أفلت الطافي ولا الراسب 


جدوا فقد جد , لاعا وقد جد الرجل اللاعب 
ولیکن السكر عل عر والصيد ٤‏ مأمنه سارب 
مقالة قمت ہا خاطبا وقد يصيب الغضرة الخاطب 
2 ¥ ب 
فاعتزم القوم على غارة ساند فيها الراجل الراكکی 
بسي أبو عثان کردوسها() هذاك » ذاإاك الطاعن الضارب 
يرقل والراية ق کفه قد حفها الرامح والناشب 
¥ ¥ 
والقوم لاقوك فأعدة ما يرتضى الاآكل والشارب 
خت فرار م ك مقر ونة ہا شبابيطك یا کاتب 
لت اس کیا تم کت کس سیا جب 
واذكر بقلب غسبر مستوهل, یعروه من ذکری القری ناخب 
أنك من جرران فط بل وعندك اللقحة والحالب 


فاسقٍ حلیب الكرم شرابه 
احضرهم البكر التي ما امطلت 
تلك ما بایتشت راھبا 
9F‏ 2 ی" الي لم بزل 
حققها بالشمس 


أن ر بیت 


أعجب بتلك البكر محجوبة 


١‏ ) طائفة اللخيل 


۲7 ) کنا عن اشراقها والاكتمفاء بسناها 


إذ ليس من شأهمم الرائب 
ناراً» فکل و راغب 
إلا جفا قنديله"“ الراهب 
ى الكاس إلا الذهسب الذائب 
لليل من طلعتها جانب 
ف جج رها الغالب 


مكروبة يج بها الكارب 


( ۳ ) اولا شبه ما الا امها الكبرى وهي الشمس التي تمزق طلعتها الظلام 


۷۷ = 


مغلوبة ي الد مسلوبة 
بينا ٹری في الزق مسحوبة 
تقتص من واترها صرعة 
إلا هام الأيك فى آيكة 
دان ف ف فاح 
هاتيك هاتيك على مثلها 


والنقإ' والريجان من شأنہم 
ولا تنم عن نرچس مؤ نس 
رمحان ددح موت عطره 
م يلفسح الصيف له م 
وز حرف البيت > کے حرفت 
واجلسب فم حسناء ی شدوها 


() الیابس 


مها انتصار غالب سالب 
إذ حكمت أن سحب الساحب 
ليس ضما باك ولا تادب 
أو عازف للشرب أو فاص 
وذات لون ورسّه خاضب 
حام ولاب الحائم اللائب 
فلا يعيب فقده) عائب 
يضحك عنه الزمن القاطب 
والروح إذ ذاك هو الناهب 
ولا سقاه عوده الشاسب .() 
روضة حزن جادها هاضب 
-لكل ما سرهم جالب 


—~YVA 


کسنله ل بخطاءة 
بيضاء خوداً ردفها ناهد 
مملوكة بالسیف مخصوبة 
تستوهب اليد إذا اتلعث 
نعیم من نادم ها دائم 
کأہا والبيت OTE‏ 


واصبب ا جه 
واغرم هم من بعد ذا كله 
وتب من الذنب الذي جئته 


A 


أعتب ليوم صالح, فيهم 
ا 


عجل هم ذاك ولا تهجهم 
فليس من یأدب اخوانه 
احلفنشا نوءك موعوده 


خا 


ئرها المهادل لا الناعب 
غيداء روداً دا کاعب 
مها دال مالك غاصب 
من ظبيقر افزعها طالب 
وبرح من فارقها واصب 
والعود فى قبضتها صاخحب 
جاو ہا خشف مما نازی“ 
محمیى ہن امود الكاذب 


ما شل 
اللنهزم الثاثب 


» +a 
و‎ 


ومزناكف الصاعقى ل الصاثب 


اللوزنج 
( وهو حلواء تشبه القطائف تؤدم بدهن اللوز ) 


لا بخطئنى منك لوزينج 

تغلق الشهوة ابواا 
لو شاء أن يذهب في صخرة 
يدور بالنفخة فى جامه 
عن فة م غر 


اذا بدا اعجب او عجبا 
إلا أبت زلفاه أن يجحجبا 
لسهل‌الطيبُ له مذهبا 
دوراً ترى الدهن له لولبا 


١ (‏ ) غزالة تصوت فيجاويا ولدها - كناية عن مجاوبة العود لغناء ا مغنية 
( ۲ ) يغفر له 
(۳ ) شمع العسل او قشر البيض 


۷۹ 


كالحسن المحسسن فی شدوه 


مستکنف 1 حشو ولکنه 
ال من رقة خر شاه 


لو آنه صور من خبزه 
من كل بيضاء مجحب الفتى 
مدهونة زرقاء» ملفونة 
و ا 
ديقق ها اللوز فلا مرة 
وانتقد الشيتكر نقاده 
فلا إذا العين رأتها نبت 


ثغر لكان الواضح الأشنبا 


ان مجعل الكفَ نها مركب 
شهباء » تحكى الأزرق الأشهبا 
وظيبت حتى صبا من صبا 
مرت على الذاثق الا ابى 


وشاوروا فى نقده المذها 


الشبوط 


فلا يبعد الشبوط من متلبس 
إذا نش في سقوده عند نصجه 
فقي رعى مرعى بدجلة محصباً 
إلى أن اصابته من الدهر نوبة 
فأصدره الصياد عن خير مورد 
وجاء به الال اطيب 

ويا حبذا امعاننا فيه ناضجا 
وانني لشتاق الى عود مثله 


ظهارته ال » ومسن متجرد 
واخرج من سرباله المحتورد 
أبى أن يراه زائد غر مد 
وقد صار اقصى منية المتجود 
وأورده الشسواء احبث مورد 
إلى الطيب النفاق غر المصرد 
کا جاء من تنوره المتوقد 
وإن كنت أبدى صفحة المتجلد 


الدجاجة 


وسميطة صفراء دينارية 
عظمت فکادت أن تكون اوزة » 


ثمناً ولوناً زفها لك حزوّر 
اھا ہا يتفطر 
وکأن تبراً عن لجين يقشر 


ونوت فکاد 


١ (‏ ) غلام حزور بلغ القوة 


A٤ — 


الفواكه 


( فواکه ایلول ) 


لولا فواكه أيلول إذا اجتمعت 


ذا جفلت شى سی شلك غل 


من كل نوع ورق الجو والماء 


ت 


هائلة الجالين غبراء 


( الموز ) 


إنه ( الفور ) مثل مافقده ر( المو 
وهذا التأويل سے| ه ( موزا) 
رب فاحعله ن صبوحا وقیلاً 
وأرى - بل أبت- أن جوابي : 
نكهة عذبة وطعم لذيذ 
لو تكون القلوب مأوى طعام 


ت ) لقد بان فضله لاخفاء 
من افاد العاني الأساء 
وغبزقتا فسا سات الفذاء 
« لا تغالط فقد سألت البقاء » 
شاهدا نعمة على نعاء 
نازعته قلوبنا الاحشاء 


أتي للحقيق. بالشبمع. الساتغ من اكلة بوإن كان ماه 


ورازقيٌْ مخحطف الخصور 
لم يبق منه وهج الحرور 
لو أنه يبقى على الدهور 
له مذاق العسل المشور 


كأنه ازن البلور 
إلا ضياء فى ظروف نور 
قرط آذان الحسان الحور 


وبرد مس الخصر المقرور 


باكرته والطير في الوكور 
بتي من ولد النصور 
حتسی أتينا خيملة الناطور 
فانقض کالطاوی من الصقور 


وعسذر اللسذات فى البكور- 
املأ للعين من البدور 
قبل ارتفاع الشمس للذرور 
بطاعة الراغب لا المجبور 


~۸4 


ثم جلسنا مجلس المحبور على حفافى جدول مسجور“ 

أبيض مثشل المهرق النشور اومثل متن المنصل المشهور 

ينساب مثشل الحية المذعور بين ساطي شجر مسطور 
فنيلت الأوطار في سرور 

وكل ما نقضي من الأمور تعلة عن يومنا النظور 
ومتعة من متع الغرور 


NAY — 


المرآة والحب 


النساء 


أجنتا لك الوجد اغصان وكثبان 
وفوق ديلك اعناب مهذلة 
وتحت ذلك عناب تلوح به 
غصون بان عليها ۔ الدهر _ فاكهة 
ونرجس بات سارى الطل يضربه 
ال من كل خي طب جين 
ار صدق اذا عاینت ظاهرها 
بل حلوة مرة » طوراً يقال ها 
يا لیت شعسرى - وليت غر مجدية 
لآی امر مراد بالفتى جعت 
تجاورت في غصونٍ لسن من شجر 
تلك الخصون اللواتي فى اكمتها 
يبلو بها اله قوماً کي بين له 
وما ابتلاهم لأعنات ولا عبث 
لكن ليثبت فى الأعناق حجته 
ومن عجائب ما ينی الرجال به 
مناضلات بنبل لا يقوم له 
مستظهھرات برأی ل يقوم له 
من كل قاتلة قتلى » واسرة 


فيهنن نوعان تفاح ورمان 
سود مهن من الظلاء الوان““ 
أطرافهسن قلوب القوم قنوان( 
وما الفواكه غا ممل الان 
واقحوان منيرٌ النور ريان“ 
فهن فاكهة شتى وريحان 
لكنها حين تبلو الطعم خطبان“ 
شهد » وطورا يقول الناس ذيفان' 
الا استراحة قلب وهو أسوان . 
تلك الفنون فضمتهن افنان ؟ 
لكن غصون مها وصل وهجران 
نعم وبس وافراح واحزان 
ذو الطاعة البسر ممن فيه عصيان 
ولا لجهل با مجحويه ابطان 
ومحسن العفو والرمان رحان 
مستضعفات لنا منهن اقران 
كتائب الترك يزجيهن خاقان 
قصيرعمرو > ولا عمرو وُوردان 
اسری ولیس ها نی الأرض اثحان 


١‏ ) ( الاغصان ) اشارة الى القدود رر التفاح ) ادود والرمان النهرد 


( ۲ ) كرم الأعناب اشارة الى مسترسل الشعور 
( ۳ ) ( العناب ) البنان المخضوب 


٤ (‏ ) النرجس ) اشارة الى الاعين و( الاقحوان ) للثغور الناصحة النايا 


 (‏ ) جمع الحطب مر ويقال مر من نقيع الخطبان 
(1 ) سم 


YAY 


يولين ما فيه اغرام» وآونة 
وللا يدمن عل عهد لمعتقد 


امتزاج روحین 


أعانقها » والنفس بعد مشوقة 
وألشم فاها كي توت حزازتي 
وما كان مقدار الذى بى من جوى 
کأن ف ادي ليس يلفن غلیله 


اليها : وهل بعد العناق تدان ؟ 
فيشتد ما القى من ليان 
ليشفيه ما الشفتان 
سوى أن يرى الروحين تمتزجان 


ترش 


لمحة التوديع 


رکب کعاب فی حجاب لم تزل 4« 
ما زلت منها ٤‏ مطال وعلل 


مشل الغزال عنقا ومكتحا 
ولا تحلى جيدها سوى العطل 


جلست منهانظر ة على وجل آخرها اوها من العجل 
ثم أجنّتها غيابات الكلل 
الشباب الراحل 


أبين ضلوعصي جمرة تتوقد 
خحليلي ما بعد الشباب رزية 
فلا تلحيا إن فاض دمع أفقده 
ولا تعجبا للجلد يبسكي › فريا 
شباب الفتى مجلوده وعزاؤه 
وفقد الشباتب اموت » يوجد طعمه 
رزئت شبابي عودة بعد بدأة 
سلبت سواد العارضصين وقبله 
وبدلت من ذاك البياض و-حسنه 
لشتان ما بين البياضين : معجب 


على ما مضى ؟ ام حسرة تتجدد ؟ 
جم ها ماء الشؤ ون ويعتد 
فقل له بحر من الدمع يثمد 
تفطر من عين من الاء جلمد 
فکیف ؟ وآنی ؟ بعده يتجلد 
صراحاً» وطعم الموت با موت يفقد 
وهن الرزايا بادئات وعود 


بياضاً ذمي لا يزال يسود 
ايق » ومشنوء إلى العين آلكد 


YA — 


تضاحك في افنان رامي ولحيتي 
هي الأعين النجل التي كنت تشتكي 
فا لك تأسى الآن لا رأيتها 
تشكى إذا ما اقصدتك سهامها 
كذلك تلك النبل من وقعت به 
إذا عدلت عنا وجدنا عدوا 
اا و و 
كفى حزناً ان الشباب معجل 
اذا حل » جاری المرء شأوَ حياته 
اری الدهر أجرى ليله وناره 
وجار عل لیل الشساب فضامه 
وعزاك عن ليل الشاب معاشر 
وکان نهار المرء أاهدى لسعية 
أأيام مهوي هل مواضيك عود؟ 
ودب کلال ٤‏ عظامي ادبي 
وبورك طرف . فالشخوص حياله 
ولذت احاديئي الرجال > واعرصت 
لا تؤذن السدنيا به من صروفها 
واا فا يبكيه منها وإنا 
إذا أبصر الدنيا استهل كأنه 
وللنفس أحوال تظل كأنها 


واقبح ضحاكن ت وأدرد 
فقد جعلت تقذى بشيبي وترمد 
مواقعها ى القلب . والرأس اسود 
E ET‏ 
وتاأسی ادا نکبسن غتكف وتکمد 
ومن صرفت عنه من‌القوم مقصد 
كموقعها في القلب » بل هو أجحد 
منكبها عنا الينا مسدد 
قصيرٌ الليالي » والمشيب علد 
ال آن شح الرء والشيبه ملح 
بعدل » فلا هذا ولا ذاك سرمد 
جار مسیب سرمد ایس ينعد 
فقالوا نهار الشيب اهدى وارشد 
ولك" ظل الليل اندى وأبرد 
وهل لشباب ضل بالأمس منشد ؟ 
قناتی » واضحت کدنتی"" تتخدد 
جن الا اتاد او ا 
قرائن - من أدنى مدى - وهي فرّد 
سليمي وريا عن حديشي ومهدد 
فهسن روان يعتبرن وصدد 
يكون بكاء الطفل ساعة يولد 
لافسح مما کان فيه وأرغا 
بماسوف يلقى من أذاها يدد 
تشاهد فيها كل غيب سيشهد 


١ (‏ ) الادرد من ذهبت اسنانه 
( ۲ ) مصاب 
١ (‏ ) اللحم ال المكتنر 


TAO — 


9 2 
لعبت بأولى الدهر » فاغتال شرتي باخرى حقود» والجرائم محقد 
فصبراً على ما اشتد منه » فانما يقوم لا يشتد من يتشدد 
يذيق الفتى طورّى رخحاء وشدتق حوادثه » والحول بالحول يطرد 
ومالي عزاء عن شبابي علمته سوی أنني من بعده لا اخلد 
وأن ا « وعد بلحاقه وإن قال قوم أنه «يتوعد » 
دمعة على الشباب 
لا تلح من يبكي شبيبته للا إذا لم يبكها بدم 
عيب الشبيبة غول سكرتها مقدار ما فيها من النعم 
لسنا نراها حق رؤيتها لالا زمان الشيب واهرم 
كالشمس لا تبدو فضيلتها حتى تغشى الأرض بالظلم 
ولرب شيء ل سنه وجدانه ال مح العدم 
حلم زاتل 
رأيت سواد الرأس واللهو ته کلیل, وحلم بات رائیه ينعم 
فلا اضمحل الليل زال نعيمه فلم يبق الا عهمده التوهم 


~A = 


الاحداث‌السياسية 


e 


مصر ع 
ابي الحسين حى من أحفاد علي 


أمامك فانظر أي جيك تنهج 
ألا اذا الناس طال ضریر کم 
أكل أوانٍ للنبي عمد 
تبیعول فيه الدين شر ائم 
سرن المصطفى! كم يأكل الناسرشىلوكم 
اما فيهم راع الحق لبيه 
ل 
اللا خاب من أنساه دصیبه 
ابعسد المکنسی بالحسین شهیدكم 
لا ولا بل عله ر 
وکیفت اتکی فاتزا عند ربه 
وقد نال في اللدنيا ا و 
فان لا یکن لدیناء فانه 
وکنا نرجيه لكشف عاي 
فساهمنا ذو العسرش فی ابن نبيه 
أيجى العلل فى لذكراك فة 
لن جال ملكي 
سلام وريحان وروح ورحة 
ولا برح القاع الذى آنت جاره 


١ (‏ ) مرج الدين اضطرب وقد 
( ۲ ) جمج الکتاب لم يبون حروفه ولم يفد به 
( ۳ ) عيش واسع ناعم 
٤ (‏ ) زلج فلا ! تفدم 
1 


طريقان شتى : مستقيم واعوج 
بال رسو الله فا حشوا ٴ او ار جوا 
فلله دين الله » قد کان رج 
لبلواكم - عا قليل - ر 
ولا حائف من زله يتحر ج 
کأن كتاب الله فيهم E‏ 
متاع من الدنيا وذبہج 
له فی جنان الخلد عيش رفح" 
وقام مقاما لم يقمه مزل( 
لدى الله حي فى الجنان مزوج 
بامثاله امثامها تتبلج 
8 به ي عل 
فتصبح فی اثوا ہا ترج ۲ 

عليك ٤‏ ودود من الظل سجسج 
يرف عليه الاقحوان الفلج 


—YAY — 


ويا اسفي لالا ترد تحية 
آلا إما ناح الحائم بعد ما 
آله اجا اللستبشرون بيومه 
اكلكم اسی اطماأن مهاده 
فلا تشتموا وليخس أ المرء ء منكم 
فلو شهد اهجا بقلسب أبيك ٠١‏ 


لاعطی ید العاني 3 اواار تد هارن 


ولکنه مازال یغشی بنحره 
وحاش له من تلکم » غر إنه 
وأين به عن ذاك ؟ لا أين - نه 
کاني به کالليث يحمي عرينه 
لداب علي ٤‏ المواطسن قبله 
کا اراه اد هوی عن جواده 
فحب به جسا إل الأرض اذ هوى 
آأرديتم جى ! ولم يطو ايطل ٠‏ 
تأت لكم فيه منى السوء هينة 
قمدون ۹ طغيانكم وضلالكم 


اجنوا بي العباس من شتانكم 


سوی أرج من طيب رمسك يأرج 
Ey‏ 
اظطلت علیکم غمة لا تفرم ! 
بأن رسول الله ف القبر مزعج ! 
بوجه كأن اللون منبسه اليرندح 
غداة التقى الجمعان والخيل عم 


كا ارت بالقاع الظليم "' المهيج 


شباا لحر ب حتی قال ذو ا لهل : أهوج 
أبى خحطة الأمر الذي هو سمج 
إليه بعرفيه السزكيين مرج 
وأشباله لا يزدهيه المهمجهج 
أي حسن والغصن من حيٺ حرج 
وغفر بالشرب اين المشجج 
وحسب ماروحاً الى الله تعر ج 
طراداً ولم يدبر من الخیل منسج 
وذاك لكم بالخي اغرى واهج 
ويستدرج المعرورمنكم فيدرج 


وأوكوا* على ما فی العياب واشر جوا“ 


( ۲ ) فلو نزل يجيي بن الحسين لعترك وقلبه متخوب کقلب ابیکم لسل نقسه للاسر او لولي هار ! 


( ۳ ) ذكر النعام 

٤ (‏ ) الا يطل اللخاصرة والمنسج ما بين العرف وموضع الليد 
٩ (‏ ) اوكى القربة شدها إلوكاء 

٦ (‏ ) اشرج الخريطة داخحل بين شراجها وشدها 
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وجلوارلاة السوء منكم وغيهم 
نظارلكم أن پرجےع الحى راجع 
على حين لا عذرى لعتذريكم 
فلاتلقحوا الآن اللواقح بينكم 
غررتسم لأن صدقتم ان حالة 
لعل هم في منطوى الغيب ثائراً 
بمجر تضيق الأرض من زفراته 
اذا شيم بالأبصار ابرق بيضه 
توامضه شمس الضحى . فكأغا 
يۇ يده رکنان بتان : رجله 
عليها رجال كالليوث بسالة 
تدانوا » فا للنقسع فيهم خصاصة 
فلو حصبتهم بالفضاء ء سحابة 
كأن الزجاج اللهذميات فيهم 
يود الذى لاقوه ال سلاحه 
فيدرك ثأر اله انصار دينه › 
ويقضي « امام احق » فیکم فضاءه 
تطعن خوف السبى - بعد اقامة - 


ا 
ولله اوس 


فاحر بم ان بر وا حت جوا 
الى أهله وا > فتشجوا کےا شجوا 
ولا لکم من حجة الله حرج 
وبينهم » ان اللواقح تنتج 
تدوم لکم > والدهر لونان أخحرج 
سيسمو لكم والصبح في الليل مولج 
له زجل ينفي الوحوش وهزمح 
بوارق لا يسطيعهن المحمج 0 
یری البحر في اعراضه يتموج 
وخيل - كأرسال الجراد - واوثح(» 
بأمثاها ي الاي فینعیح ٩‏ 
ي 
لظتل عليهم حصبها يتدحرج 
فقيل باطظراف الرديني هس رج 
هنالك خلخال عليه ودملج 
احرون وخزدح 
ماما » وما كل الحوامل تخدج 
ظعائن لم يضرب عليهن هودج 


موا لا تعادوا غرة البغي يكم 
أف الحق أن مسوا خماصا » وانتم 
تشون ختالين في حجراتكم 
وليدهم بادى الضوى ٠‏ ووليدكم 


کےا یتعسادی شعلة النار عرف )٥(‏ 
n e Ca‏ 
ثقال الخطى اكفالكم تترجرج 
من الريف ريان العظام خدلج 


)١(‏ المزحة اختلاط الصوت 

ر ۲ ) المحدق النظر 

( ۳ ) اوائیح ای اشد كثافة والتفا ط 

( ۽ ) من عسج الراكب البعير جذبه بخطاه ليقف . 
٥ (‏ ) تبات سهل 


~۸۹ - 


بنضسي الالى كظتهم حسراتكم ٠‏ فقدعلزوا - قبل الممات وحشرجواد 
وعير وهم بالسواد ۽ ولم يزل من العرب الاحاض احضر ادعج 
ولكنسكم زرق » يزين وجوهكم بني الررم ! الوان من الروم نعج 
ابى الله الا أن يطيبوا وتخبثوا وأن يسبقوا بالصالحات ويفلجوا 
وإن كنتشم منهم وكان ابوكم اباهم » فإن الصفو بالرنق يمزج 


لعمری لقدأغرى القلوب ابن ر بہغخضائکم ما دامت الريح تنأ 
ی سوء ذميمة سعى مثلها مستكره الرجل اعرج 
فلن تعدموا - ما حتت النيب - فتنة نحش كما حش الحريق الم جج 
وقد بدأت ۔ لو تزجرون بر یجھا۔ بوائجها من کل أوب توح ٩۳‏ 
بني مصعب ! ما للنبي واهله عدو سواكم - افصحوا او فلجلجوا 
دماء بني عباسكم وعليهم لكم كدماءالترك والروم تهرج 
ا جهلا بذلك تبهح 
وما بكم أن تنصروا أولياء كم ولکن هنات فی القلوت تجن () 
ولو أمكنتكم في الفريقين فرصة لقد بينت اشياء تلوى وق 
إذن ا منه)ا وتر فارس › وإ ولياكم . فالوشائح اوشح 
أبیأن تحبوهم > يد. الدهرء دکرکم لیالی لا ينفمكف منکم متوح 
وأني على الاسلام منكم لخائف بوائق شتى › با ا الآن مرتح 
وف الحزم آن يستدرك الناس أمركم وحبلهم مستحكم العقد مدمجح 
9 9 
نظار فان الته طالب وتره CB CE aE‏ 
لعل قلوباً قد اطلتم غليلها متظفر زا بالشفاء » فتثلح 


( ۹ ) علز احده القلق او الام 
ر ٣‏ البوائج الدراهي 
٤ (‏ ) تتردد وتتحر 


= ۹۰ے 


شخصیات واعلام 


ا 
( في أبى القاسم التوزي الشطرنجي ) 


يا أحي يا أخا الدماثة والرقة 
اترى الضربة التي هي غيب 
ثاقسب الرأى نافذ الفكر فيها 
ويلاقيك سبعة فيظلو 
تهزم الجمسع أۈ حدياً وتلوی 
وتحط الرخحاخ بعد الفرازين فتزد 
رما هالني وحير عقي 
ورصاهم هناك بالنصف والربع › 
واحتراس الدهاة منك واعصا 
عن تدابرك اللطاف اللواتي 
بل من السر فى ضمير عب 
فاحال الذى تدير على القو 
وأظن افتراسك القرن فال 
وارى ان رقعة الأدم الاحمر 
غلط الناس لست تلعب بالث_ 
انت جدها» وغيرك من يلعب 
لك مكر يدب في القسوم اخفى 
أو دبیب اللال في مستهامين 
أو مسير الفضاء في ظلم الغيب 
او سری الشيب تحت ليل شباب 
دب فيها ها.ء ومنها اليها 
تقتل الشاهحيث شئت من الرق 
غير ما ناظر بعينيك فى الدس 
بل تراها وانت مستدبر الظه 


والظرف. والحجسى والذهاء 
حلف هسين ضربة فى وحاء 
غير ذى فترة ولا ابطاء 
ن عل اه آلة حدباء 
بالصناديد اا إلواء 


اد شدة استعلاء 
اذك اللاعبين بالبأساء 
وادنى رضاك فى الارباء 
ك اتاك والضعاة 


هن اخفى من مستسر اهباء 
ادیته عقوبة الافشاء 
م وا دوائر الارحاء 
قرن منايا وشيكة الارداء 
اررض عللتهما بدماء 
رسج الكن باتش اللعبن 
ان الرجال غير الساء 
من دبيب الخذاء في الاعضاء 


الى غاية من البغضاء 
إلى من ريده بالتواء 


فاكتست لون رثة شمطاء 
عة طا بلقل اكان 


۹1 - 


رب قوم رأوك ريعوا فقالوا هل تکون العيون فى الاقفاء 


م 


تقرأً الدست ظاهراً فتؤديه حيعاً كأحفظ القراء 


۹۷ے 


طباع شہائل 


( ئي يجي بن علي المنجم ) 


a ees 
غربتسه الخلاشق الزهر فى الن‎ 
الي بری بأول ۰ ظن‎ 
ل يروي ولا يقب كفا‎ 
يدرك الطلّب بالبدهة دون العق‎ 
السرأي ليس من طول تجر‎ 
لن عطلفه فار ريم منه‎ 


س ومسا أوحشته بالتغر يب 
اخرٍ ااي مي واد ال 
واف الخال ي قب 
ب . قبل ا ا 
ب لبيب ولیس عن تلبیب 


e 


تکون يداه يدي حاتم 
تکون له 
تکون 
تکون له 

من الخسير ف 


۳ = 


( عتب على سوء مقابلة ) 


يوم التقينا فتجهمتني بهم المديون دیّانا 
وكيف انس ذاك مستيقظاً ولست أسى ذاك وسنانا 


نت ملول حائل عهده 
تصرم ذا الوصل وتضحي إلى 


حتى إذا واصل » صارمته أو وهجرانا 
وتستلين الدهر ذا خشنة فشا » وتستخشسن من لاا 
وتعقد الوعد» فانجازه حلفا إا إنجازه آنا 
حتسى إذا أنجزته مرة مته سرا وإعلانا 
وما أحبا الواعدى خلفاء كلا ولا المت مانا 


أهنتتني جداً فعززتنتي ربا امریء عر بان هاا 
( الى آل وهب ) 
تغذتكم درعاً وترسا لتدفعوا نبال العدى عني فكنتم نصاهها 


على حين خذلان اليمين ش اها 


ذماماً فكونوا لا عليها ولا ها 


هي النفس إما أن تعيش بغبطة 


ولا نبال والعدا ونیاها 
وإلا فغنم أن تزول زواها 


~4 


طلبت لديكم بالعتاب زيادة وعطفا فأعتبتم بإحدى البوائق 

فكنت كمستسق ساءَ غيل حياً » فأصابته بإحدى الصواعق 
( الى القاسم ) 

أأحيتيني بالأمس ثم ميتني برفضى وإقصائي » وحقي أن ادى 


40 


هجاء 


شيء لیس له وجود 


قل لابن بوران إن کان ابن ورات فان شکي 
يا باطلاً أوهمتنیه غایله بلا دلیل 
فد E e‏ شيا فأهجوه حتسی أزاح يقيني فيه حسباني 
( فی اسماعپل بن بلبل ) 


: ت 
ولا تثبيت برهان 


ضا أبا صقر فكم طائر 
ژوجت نعمی؛لم تکن کفؤها 
وکل نعمى غير مشكورق 
لا قاسشت اغى تيبلها 


عجب الناس من أبي الصقر اذو 
ولعمرى ماذاك أعجب من أن 
إن للجد كيمياء اذا ما 
يفعل الله ما يشاء » کا شا 


حر صريعا بعد تليق 
فصان ہا الله بتطلیی 
رهن زوال بعد تحيق 

حجةر فيها لزنديق 
الجد 


ي بعد «البطالة » الديوانا 
کان علجاً فصار من شيبانا 
مس كلباً أحاله اسانا 


ع متی شاء » کائناً ما کانا 


تأبین ! ! 


أقول اذ هتف الداعي بمصرعه 
نعيت من جمدت غزر العيون له 
ومصن يقس له الداعي بمخفرة 
فان تصبك ت الأيام حائحة 
يا منکراً ونكياً أوجعاه فقد 
بعسداً وسحقا له من هالك نطف 


لبيك ! لبيك ! من داع بتىیین 
الم تاشن را ن شن روق 
وينشد الاس فيه بيت يقطين 
لم نبك منك على دنيا ولا دين 
خلوتا بقليل الخر ملعون 
مشوه الخلق من نسل الشياطين 


~۹ = 


خضت عليه من سة_ طط المعاني 
عن يدي وأصون عرضك عن لساني 
أمجو طوا ل الدهر إلا من هجاني 
اهجا ء وإن رماني من رماني 


بالكرا مت إنه قذماً غذاني 
الفرا ق الصبر إن شوق دعاني 


4۷ 


صو ر مسوخه 


يصف نفسه 


من کان يبكي الشباب من جزع, 


لأن وهي ببح صورده 
أحذت للمرآة . سلمني 
شعفت بالخرد الحسان وما 


ادا 
£ 


فلست أبكي عليه من جزع 
ما زال بي كالشيب والصلع 
e‏ وجهي إلا لذى ورع 


كي يعبد الله فى الفلاة ولا يش هلد فيه ساجد الجمع 
أكول 
وأما ید البصرى ف کل صفحه فأقلع من سيل وأغرف من رفش ١‏ 
أأوعده بالشعر وهو سا على الأنس ثم الحان والطير والوحش 
الم أره لو شاء بلع تهامة ا 
خر عنها أن فيها تثلا وذلكم کے رة ال 


فلا تقبالوا ذاك التفارق » واحذروا 


وتجريشها تأتي على الصلب والهش 
شاه » ولو أمسى مسجُى على نعش 


مقارنة 


وجهك يا عمرو فيه طول 


وف وجوه الكلاست طول 


مقابح الكلب فيك طرً يزول عنها ولا تزول 
وفيه أشياءُ صالحات حجاكها الله والرسول 
والكلب واف وفيك غدر ففيك عن قدره سقول 
وقد يجحامي عن للمواشي وما تحامي ولا تصول 
وأنت من بيت أهل سوع قصتهم قصة تطول 


1 ) الرفش ما جرف په التراب 
( ۲ ) الارسر الدية 


۹۸ 


وجوههم للورى عظات لکن أقفاء هسم طبول 
نستخفر الله قد فعللنا ما يفعل المائق الجهول 
ما إن سألناك ما سألنا إلا كا تسأل الطلول 
صمت وعیت فلا حطاب ولا کتاب ولا رسول 
مستفعلن فاعلن فعول مستفعلن فاعلن فعول 


بيت كمعناك ليس فيه 


الغث السمبن 
ا ضدق كلا مور .غت عل اة سي 
من قبح الناس » لا أحاشي من کان منهم ومن يكون 
2 بدا e‏ قوم لاذت بأجفا مہا العيون 


وم ا و 
aT‏ 2 


توغ واد ف متهم وده ظنين 


کبریاء الحجاب 
ا وکم حاجبٍ غضبان کاسر حاجب محا الله ما فيه من الكسر بالكسر 
عبوس إذا حييشه بتحرة فيا لك من كبر ومن منط ۳ نرر 
يظل کأن الله يرفسع فدره ER E‏ 


إدا ما رماني عاد أعمسى بلا عمی 
ومن شيم الحجاب أن قلومم 
يخافون أن بحظى سواهم بحظهم 


لوب على لآداب أقسى من الصخر 


( ثقیل ) 
ثقلان فلها اليوم ثالث بفلان 
أتقي غصة اسمه علم الله فأكني عن ذكره بالعاني 
يا ثقيل الثقال أقذيت عي ني ليت أني کا أراك تراني 
من يكن عانيا بحب حبيب ففؤادي ببغخضك ايوم عاني 


کان للأرض مرة 


~۹۹ 


( بارد ثقیل ) 
يا أبا القاسم الذى ليس يدرّى أرصاص كانُه آم حديد 
أنت عندى كاء برك فى الصي هد نقیل يعلوه برد شدید 


( في أخرق ) 
وأخحرق تضر مه نفيخة فاا وتطفته قله 
فأخلاقه تاأرة وعرهة وأخلاقه تارة سهله 


أصدقاء كشيرو السلام 
ولي أصدقاء كثيرو السلا م علي وما فيهم نافع 


ر 


إذا آنا أدمت فى حاجة مها مطلب نازح شاسع » 
فلي ابداً معهم وقفة وتسليمة وقتها صائح 


د من أحاديثه بما لا يلد به السامح 
أحاديث هن ل الضر ت آکلسه آبدا جائع 
أولفك لا حيهم مؤنس صديقا» ولا ميتم فاجع 


٠۹ 


تجاریب وعظات 


الظنون 


يا أحي ٠‏ أين ربع ذاك اللقاءِ ؟ 
a e‏ هنوات 
ترکتني ولسم آکن سي الظن 
قلت ۔ لا بدت لعينسي شنعاً ٠‏ 

ليتتي ما هتكت عنكن ستراً 
فلن : لوللا انکشافشا ما تلت 


کی ق والب ا 
وتمنيت أن تكون على إلى 
قلت : تالله ليس مثلي من ود 
غير آنسي وددت ستر صديقي 
قلن : هذا هوى فعرج على الى 
لیس ف وو أن تود ل 
بل من الح أن تنقر عنهن 
إن بحث الطبيب عن داء ذي الد 
دونك الكشف والعتاب فقوم 
وإذا ما بدا لك الع پوما 
قلت : فى ذاك موتك » وما ال 
قلن : ما الموت بالكريه إذا كا 


أسيء الظنون بالأصدقا: 
رب شوهاء ي حشا حسناء 
فشويتر تحت ذاك الغطاء 
عنك ظلأاء شهة قاء 


کاشفات غواشی الظل|ء 
حب ۔ ان رب کاسف مستضاء 
آنه لم یزل عل عمیاء 


ك فأوسعتنا من الازراء 
رة تحت العاية الطخياء 
ضلالاً وحرة باهتداء 
بدلا باستفادة الأنباء 


ق وخحل المهوى لقلب هواء 


آنه الدهر كامن الادواء 
وإلا فأنست کالبعداء 
اء » لأس الشفاء قبل الشفاء 
با کل خلتر عوجاء 
فتتبم چ با ناء 


١ (‏ ) العر الحرب 
( ۲ ) القطران 


8 اي © 


( طينة الناس ) 
واعلم بان الناس من طينةر يصدق فى الثلب ها الثالب 
لولا علا الناس أخلاقهم اذن لفاح الحماً اللازب 
( اعتزال الناس ) 
ذقت الطعوم فا التذذت كراحة من صحبة الأشرار والأخيار 
اأ حب فما م محبواً رم إلا لفردوس, ديه ونار 
ما راح مغبوناً بصفقة خاسر من باع متعة فائشت بأمان 
امسن امرو من رزء شي فاته 4 والمدركوه مراقبو الحدئان 
وكفضى عزاء لامسريء من فائت,ٍ الا ياف عليه صرف زمان 
( القناعة ) 
إذا ما كساك الله سربال صحةر ولم تخل من قوت محل ويعذب 
فلا تخبطن الترفين فانهم على حسب مايكسوهمٴ الدهرُيّسلب 
( من هو الكريم !) 
ليس الكريم الذي يعطي عطيته على الثناء وإن أغل به الثمنا 
بل السكريم الذي يعطي عطيته لخیر شيء سوی استحسبانه اسنا 
ولقد كافأ بالنعمى امرؤ كافأ اللعمى باخحلاص الوداد 
إن يکن نول نيلا من يلر فلقد نول نيلا من فؤاد 
( الدرهم والسيف ) 
م ر شيشا صادقاً زفعه للمرء › كالدرهسم والسيف 
يقضي له الدرهم حاجاته والسيف محميه من الحيف 


۴° ۲ an 


( الشرير ) 


ولیس بشرير ضليع بحجة 
E E E‏ 
وما بي زهد في التفضل : 

ولكنا الرير من عم شره » 
وعاد بادعان له وتودد 
وكافاً ا دىسسو ى ولم زل 


رم باطلاً باحق حن بجا 

بسوء - وإن لامته فيه اللوائم 
وسولم بدءً فاتلى لا يسالم 
أخحوه فلم تنفعه تلك القائم 
يراجم بااکروه من لا يراجم 


( الظلم ) 


لا انتقام المظلوم أربى على الظا 
صاحب الظلم إن تأملست كالرا 
بجتلي أمره فيعلم أن قد 
فهو من لوم نفسه حين جلو 
قد أمرت حياته 
لو تجاف النصيم عنه وأغضى . 


وشحتة 


تع في الرتع السوبيل الوخيم 
باع لیل السكرى بليل السلي 
ف عرام وف عذاتب أليم 
ek‏ 


( ملام ) 


لا تكثرن ملامة العشاق 
إن البلاء يطاق غر مضاعقرٍ 
لا تطفئن جوى بلوم إنه 


فكفاهم بالوجد والاشواق 
فاذا تضاعف کان غر مطاق 
كالريح تعسری النار بالا حراق 


( السلو ) 


أتهلع ر حشة لفراق إلفر 


كفى شجوا لضي رزء نسي 
وقد وطنتها حلول رمس 


( الصبر ) 


hrm 


١ (‏ ) الملدوغ 


فكيف إذا ما لم يكن عنه مذهب ! 


۳ 


هناك يحق الصبر » والصبر واجب › 
هو المهرب المنجى لن أحدقت به 
إبوس جمالمء جة من شماتة 


وما کان مله كالضرورة أوجب 
مکاره جر ليس منهنن مهرب 
شفاء سی چ ده ویثوت 


( اغراء المشيب ) 


وتولى الشباتب فازددت رکا 
إن من سأءه الزمان بسي ءِ 


إذا اخحتط قوم خحطة لمدينة 
وفي ذاك ما ينهاهم ان يشيدوا 


( الحرب الاهلية ) 


وما قَتل بعض الحي بعضاً بناهكر 
وما لطم بعض الموج في البحر بعضه 


فی ميادين باطلي ٳإذ تول 
لأحق امرىء بأن يتسلى 
( 

تقاضتهم أضعافها للمقابر 
وأن يقتنوا إلا كزاد المسافر 
قواه إذا ما جاء حي يجاربه 


يمانعه تغريق من هو راکبه 


( جنون الحرب وغيرهم وقودها ) 


رأيت جناة الحرب غر كفاتها 
كذاك زناد النار عنها بنجوق 


إذا احتلفت فيها الرماح الشواجر 


يا أبا القاسم الذي كنت أرجو 
لا أجازيك عن غرورك أيا 
بل آری صدفقك الحديث وماذا 
أبنت عيسي ۰ ولیس من حف عیي 


ه لدهرى قطعست 'متسن الرجاء 
ی غرورا وقىت سوء الحزاء 
ك لبخل عليك بالاغضاء 


غض اجفاها على الاقذاء 
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الشعر 


( دفاعه عن شعره ) 
قلت لمن قال لي عرضت على الأحفش“ ما قلته فيا حده 
« قصّرت بالشعر حين تعرضه على مبين العمى إذا انتقده 
ما قال شعراً» ولا رواه» فلا ثعلبه کان. لا ولا أسده 
فان يقل آنني رويت » فكالدفتقر جهلاً بكل ما اعتقده 
e‏ زيي بان تعرضني O‏ لدحه؟ فااذليل من عضده 
آم رمت شينسي بان تعرضني لثلبه ؟ فالسليم من قصده“ 
أنشدته منطقي لیشهده فغاب عله عمی وما شهده 
وقال قول بخير معرفة إفكاً- فا حل إفكة عقده 
شعرى شعر إذا تأمله الان سان ذو الفهم والحجى عبده 


ولا آنا المفهمم البهائم والطير سلما قا" A‏ ده 
ما بلغت بي الخطوب رتبة من تفهم عنه الكلاب والقرده 
وحسب قردٍ أراه حسدني أن تک الله قله حسده 
لا حفف الله عنىه من حسدى وزاده الله فوقه كمده 
ولا تزل صورتي إذا طلعت لاظريه قذاه بل رمده 


( لته على البحتري ) 


الحظ أعمى ولسولا ذاك لم نره للبحترى بلا عقل ولا أدب 
قبحا لأشياء يأتسي البحترى بها منشعره الغث بعد الكد والتعب 


كأنها حين يصغى السامعون ها ممن ييز بين الع والعَرّب : 
رقى العقارب » أوهذر البناة اذا أضحواعلى شعف الحدران فى صحب 


( ۱ ) هو علي بن سليان الاحفش 


.ا 


وقد مجيء بخلط فالننحاس له 
يسیء عا فان أكدت وساثله 
عبد يخير على الموتى فيسل 

ما إن تزال تراه لاسا حللا 
شعلر يخر عليه باسلا بطلا 
قل موا قان 
وا سکم فيه مبین غير ملتبسِ 
إذا أجاد فأوجب قطع مقوله 
وإن أساء فاوجب قثله قوداً 


حليلي قد عللةاني بالأسى 
وما راحة المرزوء فى رزء غيره 
وضرب من الظلم الحفي مكانه 


وللأوائل ما فيه من الذهب 
أجاد لصا شديد البأس والكذّب 
حر الكلام بجيش غير ذي لتب 
أسلاب قوم مضوا فى سالف الحقب 
وينشد الناس إياه على رقب 
احسنت يا أشعر الحضار والعيّب 
لوريم فيه حلاف الحق لم يصب 
فقد دھی شعراء الاس با خرب 
کی ت دا کے عل ابا 
التأسي 

فأنعمتا لو أنني اتعلل 
أيمحمل عنه بعض ما يتحمل ؟ 
تعزيك بالرزوء حسين تأمل 

بلا جرم » لوان جورك يعدل 


ر حلم اليقظة ) 


المرء فى حال التيققظ هاجع 
وأحو الحجا أبدا جاهد طبعه 


يرنوالى السدنيا بمقلة حالم 
فتراه - وهو محارب ۔ کمسالم 


التكلف 


فى الاس ذو حلم يسفه نفسه 


کها ماب وجاهل يتحلم 


الدهر الشاعر 


بالجمع يزجي » وخير منهم رجل 


والدهر شاعر آفات يفوه بها للناس يفشكر تارات ويرتجل 


ا 


الحرم 
إدا طرف من حبلك انحل عمده تد أاعست وشیکا بانتقاض مراثره 
فلا تغفلن آمرا وهی منه جانب فيتبعه فى الوهي لا شك سائره 
الأصدقاء 
عدوك من صديقك مستفاة فلا تستكثرن من الصحاب 
فان الداء أكثر ما تراه حول من الطعام أو الشراب 
إا اقلت الصدى غدذا عدوا هيا والأفيون. إل اتقلات 
ولو کان الكثشر یطیب کانت 'مصاحسة الكشر من الصروابت 
وما اللجسج املاح بمرویات وتلقی الرى فى النطف العذاب 
جع الال 
كالاء تأسن بره إلا إذا خبط السقاة جامه بدلاء 
فى الثقال 


ليس حمد الحفون فق مرها ال وم ولا نقيها أذى الأقذاء 
إفا حهمدها إذا هي حالت بين طرف العيون والبغضاء 


لمنى 

حرك ماك إا همم ت فا مراوح 

لا تياس فان رز ق الله غار راثح 
e‏ 


3 تکن هوخا فسددتها ؟ ل تٿکن عوجاً فيا 
كم كلات حكت أبرادها وسطتها الحسن وطرفتها 
( ۱ ) امر الحبل فتله شدیدا والمریر من الال ما اشتد فتله . 


VN — 


Sh e 
فرققته حين رقتتها‎ 
وكثفت دون الغنى سدها‎ 
أحلف بالله لقد أصبحت‎ 
لم اشکھا بتقصرة‎ 
حرست ف ي وف ميعتي‎ 
مهفي على الدنيا وهل فة‎ 


کم آهة لى قد تأوهتها 
أغدو ولا حال تا 


ما ظرفت إن كنت ظرفتها 


حنتی کاني 
فى الرزق آفشي وما إفتها 
فيهاء ولا من حيفة حفتها 


قرای من دیا تضيمفتها 
تنصف منها إن تلهفتها 
فيها» ومنن أف تأففتها 
فيهاء ولا حال تردفتها 


°A 


ناسک 
را 
الک 


ابو الیتلاء 


1 
دار الكتاد اللننانى بير 


مقدمة الطبعة الثانية 


علامات الخلود 
ثلاث علامات من اجتمعن له كان من عظاء الرجال . وکان له حق فی الخلود : 
فرط الاعجاب من حبيه ومريديه » وفرط الحقد من حاسديه والمنكرين ت 
الأسرار والألغاز ˆ حيط به کأنه من خوارق الخلق الذين يجار فيهم الواصفون ويستكثرون 


قدرتهم على الأدمية فردون ثلك القدرة تارة ای الاعجاز الاهى »> وتارة ای السحر 
والكهانة » وتارة الى فلتات الطبيعة ان كانوا لا يو منون با وراءها. . 


وهذه العلامات الثلاث مجتمعات لأبي العلاء على نحو نادر فى تاريخ الثقافة العربية › 
لا يشرکه فيه الا قليل من ا لحكاء والشعراء . . فهو فى ضمان اللخلود منذ أحبه من أحب » 
وکرهه من كره » وتحدث عنه من تحدث كأنه بعض الخوارق والأعاجيب . 

# ¥ 

بلغ من منزلته بین مریدیه آن وقف على قبره نیف وشا نون شاعراً یرثونه بيد وفاته ‏ 
فكان بلاغ قوهم مطلع قصيدة لأحدهم - أبى الفتح الحسن بن عبد الله بن حصينة - حيث 
يقول : 

العلم بعد أبى العلاء مضيع والأرض حالية الحرانب بلقع 


۳۹۹ 


وهو مثل من آمثلة الاعجاب الذى اتفق عليه أولئك الشعراء » وكانوا فيه ترجاناً 
لمحات » أو ألوف من المعجبين » لم ينظموا الرثاء ولم يقفوا على ثراه . 
وبلغ من انکار حساده والجاهلین به أنہم جعلوه من أهل الجحيم » وألحقوه بأحقر ما 
ی د ااا ی فهمه وذکائه ! . . 
e‏ 
وذکر ياقوت بعض کلامه ئې معجمه ثم قال : « كان المعري حماراً لا يفقه شيئاً » والا 
فال مراد هذا بين ! » . 


وسئل عنه علي بن الحسن المعروف بشميم وهومن نُحاة القرن السادس . فغضب وقال 
لسائله ناهراً : ويلك ! كم تسيء الأدب بين يدي ؟ من ذاك الكلب الأعمى حتى يذكر 


بین يدئ فی مجلسي ؟! . (. 
*F‏ ¥ 3% 


وهناك آناس استعظموه ولکنهم لم يفهموه ولا حقدوا عليه ! وحسبوا أن قدرة الانسان 
i E E EC E AE‏ 
ووصلوا بينه وبين سيطرة الفلك وقضاء الأقدار . 
قالوا ان محمود بن صالح صاحب حلب اتهمه بالزندقة فأمر بحمله اليه من المعرة › 
وبعث خمسین فارسا لیحملوه » فدخل عليه عمه مسلم بن سلهان وقال : يا ابن أخي ! قد 
نزلت بنا هذه الحادثة » فان منعناك عجزنا » وان أسلمناك كان عارا علينا عند ذوى 
i E E‏ : هون عليك يا عم | ولا پاس 
> فلي سلطان يذب عني . ثم قام فاغتسل وصلى الى نصف الليل » ثم قال 
مه : انظر الى المريخ غ آین هو؟ فقال فی منزلة کا وکذا" . فقال زنه واضرب تحته 
N E ERE‏ . ففعل غلامه ذلك » وسمعوه وهو يقول : 
يا قديم الأزل ! يا علة العلل ! يا صانع المخلوقات وموجد الموجودات . آنا في عزك الذي 
لا يرام » وكنفك الذي لا يضام . . الضيوف الضيوف ! الوزير الوزير ! ثم ذكركلهات لا 
تفهم . . . واذا بهدة عظيمة ! فسأل ابو العلاء عنها فقيل : وقعت الدار على الضيوف الذين 


1 - 


ومن لم يكن عندهم ساحراً او قديساً من ذوى الكرامات كان خارقة من خوارق 
التكوين أو طرفة من طرف الزمان . . 
E FF FF‏ 
رووا عن تلميذه ابي زکریا التبریزی أنه كان قاعداً فی مسجده بجمعرة النعان بين يدى 
الأستاذ يقرأ عليه شيئاً من تصانيفه » وكان قد أقام عنده سنين لم ير أحداً من أهل بلده » 
فدخحل المسجد بعض جرانه فرآه وعرفه فتغير من الفرح وأحس أبو العلاء بشيء فسأله 
أيش أصابك ؟ فحکی له ما رآه 


قال بو زکریا فیا رووا عنه : فقال لي آبو العلاء : قم وكلمه ! فقلت : حتى أقم 
السياق . فقال : قم . أنا أنتظر لك . فقمت وكلمته بلسان الأذربية - أهل أذربيجان ‏ 
شیا کشیرا » إلى آن سألت عن کل ما ردت . فلا رجعت وقعدت بین يديه قال لى : أى 
لسان هذا ؟ قلت : هذا لسان أهل أذربيجان » فقال لى : ما عرفت اللسان ولا فهمته ‏ 
غير ني حفظت ما قلتا . ثم أعاد علي اللفظ بعينه » من غير أن ينقص عنه أو يزيد عليه فى 
جميع ما قلت . فتعجبت غاية التعجب ! كيف حفظ مالم يفهم ؟ 

وحدث أبو الحسن الدلفى المصيصي الشاعر » قال : لقيت بمعرة النعان عجباً من 
العجب . رأيت شاعراً ظريفاً يلعب بالشطرنج والنرد ويدخل في كل فن من ال جد والمزل 
يكتى أبا العلاء » وسمعته يقول : أنا أحد الله على العمى كما بجمده غيرى على البصر . . 
تلك هي العلامات الثلاث مجتمعات لأبي العلاء : اطناب فى الاعجاب » ونهاية فى 
الزراية » وحيرة في كلام واصفيه كحيرة المتحدثسين عن خوارق الغيب وعجائب 
الأساطر . . 


واذا بلغ من تعدد الجوانب برجل واحد أن يقول قوم إنه فخر بني الانسان » ويقول قوم 
إنه كلب وحار » ویسلکه اناس فی زمرة الشيطان و سه آناس وليّاً مستجاب الصلاة » 
ويل الى فريق أنه ساحر والى فريق أنه طرفة من الطرف وأسطورة من الأساطر- فذاك 
هوالأفق الواسع « وتلك هي العظمة الباقية ومن شهده فی زمانه فلا حاجة به أن ینتظر 


1\۳ 


ألف عام ليعلم آنه باق الى لف عام » وانه حتفل به بعد ألف عام » أو ينبىء الدنيا بامتداد 
خبره ما بقي لعصره خبر بين سجلات العصور . 

وها قد مضى اليوم ألف سنة هجرية على اليوم الذى ولد فيه أبو العلاء لثلاث بقين من 
شهر ربيع الأول سنة ثلشم| ثة وثلاث وستين . ولد كثيرون في هذه السنين الطوال كا ولد › 
ومات كثبرون كا مات » وتكررت الولادة والوفاة فى الأمم العربية مات الملايين من 
امرات » ولكن ذلك المولد النادرلم يتكرر قطفي هذه السنين » ولم يزل مولد ذلك الوليد 
حادثاً فرداً بين ثمرات الأصلاب والبطون » يستحق أن يعاد إليه من سنة إلى سنة » ومن 

وبين الذين كررتهم الدنيا ألوف من أمثال ذلك المسكين المغرور الذى أغضبه السؤال 
أبي العلاء المغضوب عليه وعلى من سأل عنه . ولم ير من سوء الأدب أن يصبح ويسي 
بتمحیده » وأن محصى الأحقاب بعد الأحقاب لملاقاته فی يوم عيده بل رأی من سوء 
الأدب أن تمضي ألف سنة ولا يستوقف الزمن الماضي عتفلاً بذكراه » مستعيداً لميلاده » 
مشيراً الى مطلعه كا يشار الى ظواهر الكون التي تستعاد » لأنها قلا تعود . . 

ولقد وقف على قبرہ - یوم وفاته - ثا نون شاعراً أو یزیدون » وتقف على قبره اليوم أمم 
العروبة جمعاء » وأمم شتى من جميع الأقطار والأنحاء » مئين أو فوق المئين » ينوب منها 
الشاهدون عن الغائبين . 

وادا عدل الزمان 1 فهذا الوفاء هو سواء الميزان 2 بين اناس وسموه بعزة القدر 1 وأناس 
وصموه بيخسة الحيوان . 

2 ک2 

تالمج عله الذ کر ی فل ست سنرات : 

وكانت الصحف السورية قد نقلت الينا فى ذلك الحين أن حكومتها فرغت من مراجعة 
رسم التابوت الذي أزمعت اقامته في المعرة على قبر أبي العلاء » وأنها تعد العدة للاحتفال 


۳۱4 


بانقضاء آلف سنة هجرية على وفاة الشيخ والصواب على مولده كا هو ظاهر » وکا نشبر 
اليه بعد سطور . 

فخطر لنا أن أبا العلاء قد دعى من حظرة الخلود الى شهود ذكراه » وأن الأمد لا يزال 
فسيحاً بيننا وبين ذلك اليوم المشهود › ففي ذلك الأمد متسع لرحلة علائية حول الكرة 
الأرضية » يرى فيها ما يعنينا أن يراه » ويقول فيها ما ينبغى أن يقول » أو نقول نحن على 
لسانه ما یشبه مقاله فی أوانه › E r‏ 
الغفران بلسان الأدباء والشعراء › وجعل ممم من كلامهم وأخبارهم دلیلاً له فی کلامه 
وآخباره . 


فكتبنا يومئذ سلسلة هذه الفصول التي سميناها « رجعة أبى العلاء » وعرضنا فيها 
حوادث الدنيا كا تتمثل له ومن ينظرون الى أمور العصر الحاضر مثشل نظرته في سائر 
الأمور . ونحسب آننا أتينا بصفوة الآراء التي توافقه وتستخلص من حلة تفكيره . 
لم یکن قد تغیر نظره بعد موته » وهو مستحیل !. . 


ونحسب كذلك أننا لم ننحله رأياً ينكره لو أنه عاد الى هذه الحياة الدنيا في زماننا هذا » 
لأننا شفعنا آراءه الحاضرة بأقواله المحفوظة فيا عرض له من حطوب زمانه » فتشاہت 
الأقوال وتقاربت الأحكام » وبقي على من يخالفنا أن يزعم أن هذه الأراء غريبة عن منحى 
أبي العلاء فى تفكيره » ويثبت ذلك بکلامه وآرائه فی مثل ما نحلناه . ویومئذ یظهر ان 
الانكار هو الدعوى التي تفتقر الى الشواهد والبينات . 

¥ ¥ 

وقد مضى الآن زهاء ست سنوات منذ كتبنا هذه الفصول ‏ دارت فيها الأيام دورتها 
واضطر بت فيها الحوادث اضطراما . فلا شك آننا حين وصفنا الحوادث كا وصفناها 
واستطلعنا العواقب ک] استطلعناها > لم نقحم على حكيم المعرة رأياً كذبه الواقع وأنكره 
احق الصادع » ولم ننحله قولاً يزري بصائب فهمه أو يقدح في صادق حكمه . فان کنا 
وافقناه فقد أرضيناه » وان كنا خالفناه فى أخحجلناه . 


ومن حاسن الاتفاق أن تحتفل الأمم العربية بتمجيد أبى العلاء وهي تتطلع الى استقلال 
كريم يرضي الحكيم العربي الصميم › وتنهض الى جد طريف يستجد هما معالم المحد 


۴۵ 


القديم > وأن تعاد « رجعة أبى العلاء ۸ ی طبعتها الثانية والدعوة الى الاأحتفال جارية الى 
جراها » ووفود الحجيج المعرى مستبقة الى ملتقاها » فهي تحية في الأوان » وقربان على 
ذلك المحراتب . . مزاجه الشكر والعرفان . . 

عباس حمود العقاد 


هید 


منذ سنة وشهور نشرت الصحف من أنباء سورية « أن حكومتها فرغت من مراجعة رسم 
التابوت الذى أزمعت اقامته فى المعرة على قبر أبي العلاء » وأنها تعد العدة للاحتفال 
بانقضاء ألف سنة هجرية على وفاته 4 أو على میلادہ کہا هو الأصوب رر فالمعر ی کاره 
الحياة يعاد طوعاً أو كرهاً الى الحياة كرة أخرى !. . 

خطر لي هذا الخاطر فأحببت أن أتخيل« رهين المحبسين»جوس بيننا خلال الديار » 
ويتمرس بأحوال الأمم فى عالمنا الحاضر » فماذا هو قائل ؟ وماذا هو فاعل ؟. . 

لا شك أن أحوالاً کأحوال العصرالخاضر قد كانت مشهودة معهودة ف أيام ابی العل“ء 1 
ولا شك آننا نا واجدون فی کلامه حکا مکشوفاً E‏ > فأما ما 
حتلف من د شۇ ون زماننا وزمانه فهل یستطاع قياسه والنفاذ الى رأي ا بى العلاء فيه وفاقاً 
لذلك القياس ؟ وهل ی مقدورنا نحن اها اير أن عو اكم لل اد ۲ 
ذلك ما قد حاولناه فى هذه الصفحات؛ » ونحسب اننا قد أصبنا فيه بعض التوفيق › 
ان تعذر التوفيق كله فى جال الفرض والتخمين . ۰ 


ومضت فترة ولم نسمع خبراً عن المحفل المنظور : هل تم بناء الضريح ؟ وهل تم نحت 
ASS NSS E‏ 
الذى بعئناه وأطفناه بالعالم كله مع بعض تلاميذه قد بلغ غاية امطاف . وسم المضيفين 


) ۱ ) نشرت هذه الفصول والابواب قى صحيفة البلاغ الغراء ما عدا الار بع الاخحررة فلم يسبق نشرها 


٣ ۱۷ س‎ 


الشات و خان دال روان مر ق ارو ها ون دا ای 
علائنا يودع به من سوف يستقبلونه › ويعتذر به لمن يمسكونه في الدنيا ولا يرسلونه » 
ويقول أو نقول فى مكانه » ما ينبغي أن بجر ى على لسانه . وذلك هو نشيد الوداع في ختام 
هذه الصفحات . أنابنا فى نظمه على سنة اللزوميات . فله الحسنة منه » وعلينا نحن 
السيئات . 


راو ما nl‏ 
0 2 


قيل ان بعض الكتبات الايطالية أهابت بالأدباء من العرب أن يوافوها باسم الأديب 
الذى تجتمع فيه حصائص العبقرية العربية » فأجمعت الاراء على أنه هو أبو العلاء . 

وقواعد الاتتخاب ليست بمقطع الرأي في مزايا الفنون والآداب » ولكنا نراها فی هذه 
الفتوى قد حكمت بالصواب » وأجابت أحسن الجواب . . اذ الحقيقة أن حكيم المعرة 
الطيب .. . لأن تيل الذهن غير تمثيل « الطبيعة العملية » التي يرشح فيها أبو الطيب 
للمكان الأول بين شعراء الضاد . وأبو العلاء هو الذى يمثل الذهن العربي فى تفكيره وفي 


als nig 1 
IS TS 


وعسى أن تكون هذه الآراء التي وضعناها على لسانه وقسناها الى المعهود من كلامه هي 
ترجمان الذهن العربي حين ينظر الى حقاثق العالم في زماننا الحديث . 


۳۹۸ 


وفد 


نقلت الصحف من أنباء سورية أن حكومتها فرغت من مراجعة رسم التابوت الذي 
أزمعت اقامته في المعرة على قبر حكيمها ويحكيم العرب أبي العلاء » وأنها نعد العدة من 
اليوم للاحتفال بانقضاء ء الف سنة هجرية على وفاة الشيخ » والصواب على مولده كيا هو 
ظاهر » فان الأمد لا یزال بعیداً بیننا وبين ذکر ی وفاته » الا اذا كان الغرض التقريب لا 
التحقيق » ولا حاجة الى ذاك لقرب ذكرى الميلاد . 
ly N RSE N SE‏ 
تابوتاً على قبره » وأنہم سيدعون علاء ء المشرق والمغضرب الى موطنه للاحتفال بذكرى 
میلاده . فأذا يقول ؟ وماذا يقولون ؟ 
ان الشيخ ليتململ في مضجعه بعد أن استراح فيه مئات السنين » وانه ليخاطب جدثه 
اليوم كما حاطبه وهو في قيد الحياة وقيد المحبسين : 
يا جدثى حسبك من رتبة أنك من أجداٹهم معزلا 
آملشي الدهر بأحداثه فاشتقت فى بطسن الشرى منرلا 
ثم يسأل متثاقلاً : من آنتم ay‏ 
یتهاتف قائلا : أتبنون لي تابوتاً ؟ أما قرأتم أو سمعتم قولي : 
آن التوابيت أجداث مكررة فجتب القوم سجناً في التوابيت 


۳۱۹ 


فيحار الجياعة ٠‏ ولا يدرون اذا بجيبون . ولكنهم حريصون على اقامة التابوت » وعلى 
e‏ 
الاه وحدقوا أسالیب ا لخطاب والتدرج ف المجاملة والارضاء ¢ فقول قائل منهم 
أیأیی مولانا الكرامة والتشريف ؟!. 


لا تکرموا جسدي اذا ما حل بي ريب انون فلا فضيلة للجسد 
ئم يمول : 

اذا آنا وارا: ني التراب فخلنى وما آنا فيه » فالتراب مؤونتي ! 
ثم قول کا قال من قبل ': 

أأرغب فى الصيت بين الأنا > وکم مل النابه الصيّت 

وحسب الفتى أنه مائثت يعرف الشرف القت ؟ 


فيلهم أحدهم أن يراجعه ببیت من کلامه › وأن يذكره أنه ليس بيت وانما هو حي 
خالد . أو ليس هو القائل : 


وجدت الناس ميتاأًمثشل حى بسن ادگ او بخا کیت 
3R‏ 3 
فيأنس أبو العلاء الى ما سمع » ويعجبه أن يروى له شعره بعد مثات السنين » 


ويسأهم : وماذا تريدون الآن من جمع الجموع حول هذا التابوت الذى تبنونه ؟ آتراکم 
تمدحونني وأنا القائل : 


أن مدحونسي ساءني مدحهم وخلت اني فى الایر ئ ف 


فيجيبه أريب كيس من القوم يعرف كيف يتسلل الى كمين الرضى من سريرة الشيخ » 
ول 0 e E N ES‏ 
وحفظت من أثرك » > فاغا یعیبنا ولا يعربك أن ننسی هذا ونټادی فی نسیانه » ولن بضيرك ان 
نكف عن مديحك وأنت القائل عرفاناً بقدرك : 


فار وأبيك ما أخلى انتقاصاً ولا وأبيك ما أرجو ازدیادا 


س ١۷ے‏ 


وكأغا يطلق ألسنتهم | إصغاء ء الشيخ وارتياحه وما يعهدونه فيه من حب الصراحة 
والفكاهة فيقول هنهم قاثل : ثم ماذا يفك اليوم من المديح وقصاراك من خوفه أن تحسب 
أنك سخت فى باطن الأرض ؟! لقد أصبح الخيال حقاً والحسبان واقعاً » وجربت بطن 
الثر ى مئات السنين . . فلا ضر عليك اليو م أن تسمع من المديح الدواوين والأسفار !. 


9 Pp 
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فيضحك الشيخ ويتفسح للحديث وجري معهم في مجراهم فيقول : لا يغرنكم يا 
أبنائي ا ا الزهد فيه وفى المجد والسلطان » فا أبرىء 
نسي من كبرياء » وما أزعم أنني احترت العزلة والفاقة عن صغر في المطامح أو قناعة 
بالحظ الوضيع › ولكنني لا أرى لأحد عيشا فى هذه الدنيا الا أن یسودھا أو یستخف ہا 


ويعرض عنها : 
ذر الدنيا اذا لم تحظ منها وكن فيها كثراً أو قليلا 
وأصبح واحد الرجلين : اما مليكاً فى المعاشر أو أبيلا 
اذا كان هذا الترب بجمع بيننا فأمل الرزايا مشل أهل المالك 
فيقول قائل منهم : نعم أا الامام . لقد كررناك حتى فهمناك کا قلت في بعض 
یکررنی لیفهمنی رجال کا کررت معنی مستعادا 
وانك لمناضل مكبوح ومغامر حبوس » وان نفس الزاهد منك لمقرونة بنفس السيد الذى لا 
SS E ETS E E‏ 
آمرا لا امرك اللاكيو ن ٠‏ واا لا عك الفلر ر نوقتت را 


۹ - 


من السعد فى دنياك أن بلك الفتى ميجاء يغشى أهلها الطعزالضريا 
فان قبيحاً بالمسود ضجعة على فرشه يشكو الى النفر الكربا 
وترددت بين القلم والسيف فقلت : 


وان العز فى رمح وترس لأظهر منه في قلم ودرج 


وسا أخار انى اللاك عن الي الال من مكس وخرج 
فدع إلفيك من عرب وعجم الى حلفيك من قتب”' وسرج 


ويقول الشيخ مبتس : لقد أحصيتم علي فلتات اللسان وشوارد الأماني وشطحات 

الأوهام » وعملتم بوصيتي حين قلت : 
اقرا کلامی اذا ما ضمنی جدٹی فانه لك ممن قاله خلف 

ولكني كنت أوثر لو نسيتم بعضه ومنه هذا الذي ذكرتموه » فا أحسب الا أنني حاذفه من 

جملة كلامي لو تمكنت من تلك الأوراق التي حفظتموه فيها د فأاحذفوه . . 
FF‏ 

ثم يخطر لبعض الحاضرين أنها فرصة لا تضيع » فيسألونه : ألا نحمل اليك تلك 
الأوراق فنراجعك فيا تغبر منها وما تأمر بمحوه » بعد أن تنظر قي الدنيا نظرة وتطلع منها 
عل ما استجد من حالما وتبدل من خلائق أهلها . . 

فادا الشيخ يتجهم هنيهةه وقد عأودته سوداۇ ه وانقباض صدره وذدهب يقول : 

أما خلاثق أهل الدنيا فانغا يتبدل الرأى فيها لمن يراهم على احدى حالتين : 

بہم الى شأن غير الذي وصف . 


ومن قال اہم اليوم جاهلون وغداً يعلمون ¢ وأنهم اليوم على عوج وغداً يستقيمون ¢ 


١ (‏ ) القتب : الرحل 
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فذلك أيضاً حليق بتبديل الرأى فى الناس عصراً بعد عصر وأمة بعد آمة 
وما أنا هذا أو ذاك ؟. . أنا قد بلوتهم فعلمت أنهم هكذا كانوا منذ كانوا : 
وهكذا كان أهل الأرض مذ فطروا فلا يظن جهول آم فسدوا 
ثم بلوتهم ورجوت صلاحهم واستأنفت الرجاء فيهم وعجبت من آمرى معهم على شدة 
وأعجب مني كيف أخطىء دائ على أنني من أعرف الناس بالناس 
حتی انتھیت الى رآي لا یتہدل : 
فلا تأمل من الدنيا صلاحاً فذاك هو الذي لا يستطاع 
نعم ذاك الذي ما استطعته ولن تستطيعوه » ولكن : 
نزول کا زال آباؤنا ویقی الزہمان على ما تری 
3F ¥‏ ¢ 
ترجعون اليه أنه : 
حکم جری للمليك فیا ونحن فى الأصل أغبياء ! 
فهو داء عياء لیس له شفاء » وکنت أزعم أن الموت يبر یء الخلائق منه فها ناذا معكم لم 
أكد أشعر بظل الحياة حتى استرجعت من دائها كل ما كنت أشكوه وأعالحه وأرجو الغلبة 
عليه . . . كلا يا أبنائي : لا تحذفوا حرفا ما كتبت فى حلائق الناس » أو احذفوه كله فا 
هو بضائركم آن تجهلوه » وهو منا ومنكم في الصميم » وأنه لباق في النفوس ان زال من 
الطروس . . 
تمثلت هذا الحديث بين شيخ المعرة وبعثة الحكومة السورية اليه » وأخال أنني على 
صواب حين أزعم أن الشيخ فى طليعة الحكاء الذين لا يغبرون ما قالوه في هذا المعنى بعد 
الاف السنين . لأنه لم يؤمن بالنكسة بعد العلاح » ولم يؤمن بالتقدم والارتقاء. فيتطر ق 
ا لحلاف من أحد البابين الى تحمل ما قال : 


I 


لكن شيمة واحدة فى حكيم المعرة اخاها لو تغيرت قليلا لتغيرت فلسفته جميعاً من الألف 
أ الياء » ولألغى كثرا من سقط الزند وکتراً من اللزوميات 3 ولخرج بدیوان يقرأه 
القارىء فلا يجس فى خاطره ذكر المعرى المعهود » لأن تغخيير تلك الشيمة بخرجه خلقا 
جديداً لا يمت بقرابة ذهن ولا بآصرة نسب الى ذلك الحكيم الذى عرفناه . 


€ ¬ 


صاحب الجلالة المعرى 


ET f E TE OE 
. اللزوميات‎ 

هي السمت والوقار » أو هي كا نقول فى لغة العصر الحاضر أدب البيشة وأصول 
« اللياقة ». . 

وو ا ی اوا وان قوی ع ا عل هارن وا اها جع 
ثانية أو ثالثة أو رابعة فى ترتيب الزواجر الأخلاقية والنفعية » لاعتقادهم ان الزواجر اغا 
تفعل في الطباع فعلها على مقدار ما بحيط بها من ضجيج وطنين » أو على مقدار ما ها من 
أس|ء وعناوین ْ لا على مقدار بواعثها من الطبع ومن قرانین الاجتاع 

ان میم الزواجر والأوامر والنواهي لا تخرج دانقاً ولا سحتوتاً من كنز المرأة العجوز 
الذى تجمعه من الدوانيق والسحاتيت » ليكون نما بعد وفاتها مشهد « يليق » وجري مح 
العرف الشائع بين البيوت . 

اللحظور الذى « يسقطه » فى نظر الناس ويخل بقواعد المروءة فى البيئة التي هو منها › 
فذلك حد لا يتخطاه الا وقد تخطى قبله جميع الحدود واجترأ على جميع المنكرات . 

وان الخمر والزنا والسرقة > لفي درجة واحدة من التحريم في بعض الشرائع السماوية ¢ 


۳۲۵ 


ولكن الناس ججانبونها أو يستبيحونها على حسب نصيبها من الزراية في البيئات التي 
يعيشون بينها ٠‏ ونعني بها بيئة المعيشة وبيئة المعاشرة وبيئة التفكير » ور بجاوجد من الناس 
1 0 ا و 0 د 
والمذمة والنفور . 


ور مما استخف المرء و و 1 الا أن يزف بنته أو بنتها مثلا فى شوار 
أقل من الشوار المصطلح عليه › مع آنه غير بمنوع في دين ولا في قانون ولا في شرع 
معقول > ولكنه ممنوع في أدب ا أو أدب اللياقة . . فهو اذن أصعب الممنوعات . 
FR XK‏ 
والخلاعة هي غاي السقوط عند العرب أو عند المتكلمين باللغة العربية > واغا الأصل فى 


الخليع أنه الرجل الذي يخلعه هله ويبرأون منه > فهو من ثم بجلب على نفسه أكبر العار » 
وان لم يقارف شیئاً من معاصي الدين والقانون على حسب العرف الخدیث 


ا لاوت ا من الول حل عاص بول دانم وکل آثم الا الحليع فلا 
فيه من القول بعد الخلاعة . . ا 2 ا 
الغايات وقصارى الموبقات . فلا ملامة ولا عتاب !!. 
اللحعرى مثل من الأمثلة البالغة على سلطان البيئة أو على سلطان أدب « اللياقة » وأدب 
العرف والتقاليد . 


فهذا الحكيم الذى عرض على فكره كل أصل من أصول الحكمة وكل مذهب من 
مذاهب الدين » فلم يقبل منها الا ما ارتضاء برهانه » ولم يتخذ له اماماً غير العقل في 
صبحه ومسائه . . هو بعد هذا كله أسير « أدب اللياقة » يمنعه هذا الأدب ما ليس يمنعه 
as‏ القائل : 

وسيان من أمه حرة حصان ومن أمه زانية ! 
هو هو الذى يأبى أن يدخل الوليد على النساء بعد بلوغه العاشرة » ويأبى أن تذهب المرأًة 


الى الام » ويخثى على عرضها أن تخر ج الى الحج فلا يعده فريضة على عجر النساء ولا 


ذلك هو « السمت اللائق » بالمرأة فى شريعة البيئة . e r‏ 
الوقور لن تكون الا على هذه الصفة > ومتى وصلنا الى السمت اللائق أو الى أدب اللياقة 


۲ 


فأبو العلاء وسائر أبناء البيكة سواء « والفيلسوف الذى قال : 
كذب الظن لا امام سوى الع غل مقياً في صبحه والمساء 
لا يعنيه من امامة العقل هنا الا ما يعني قعائد البيوت وعجائز الأمهات والحدات » 
ê FR 3F‏ 


ولعلنا تسهلنا بعض التسهل اذ قلنا : ان أبا العلاء وسائر أبناء البيئة سواء . . فانه لأشد 
تحرجاً من کشثبرین » وانه لیحظر عل نفسه ما یبیحه آخحرون » وانه لیحسب الوقار جالا 
لایدانیه جال فی الرجال » فان حذر من الشيخوخة آفة فانما محذر أن يدركه الخرف : 
فا وئ ات کر من الدهر الا أن مجحل بي امير 
واذا رثى أباه في صباه وهو يتخيل موقف الحشر ورهبة القيامة وزحام العطاش على 
؛الحوض فليس يضسى أن يسأل عن ذلك الأب : 


ألا ليت شعرى هل مخف وقاره اذا صار أحُد فى القيامة كالعهن 
وهل يرد الحوض الروي فبادرا مع الناس أم يأبى الزحام فيستأني _ ؟ 


فكأنه يقف بالدين والفلسفة عند باب العقل › ثم يقف بالعقل عند باب الوقار أو أدب 
اللياقة » ثم لا يسأل هذا السلطان الجائر سؤ الا واحداً من تلك الأسثلة التي كان يشنها 
نفسه الحواب الصريح لا اخذها بكل تلك الصرامة ولا أحال عليها كل تلك القيود . 
ما مرجع ذلك السلطان الحائر من حياة ابي العلاء فهو أسباب كثرة ولیس سیب 
وأاحد : 
مرجعه الى تربية الأسرة . 

فقد كان أبوه وأمه من ذوى الوجاهة والصلاح » وكان آل أبيه يتوارثون القضاء في بلده 
ویعیشون بین الناس کا یعیش رجال الدين ورحال الحكم على شعائر المروءة والتعفف 
والأنفة من غشيان مواقع الشبهات » وعلى اليبة التي لا غنى عنها لمن يسوسون الرعية 
باسم الله واسم السلطان . . 

ومرجعه الى الخليقة العربية . 


¥ 


فقد کان أبو العلاء عربي النجر عربي الطبيعة » يفهم أن العرض قوام الشرف 
والعزة » وأن الابتذال هو الموان الذى ما بعده هوان » وأن الرجل الذى ججترىء عليه 
الجترىء بمذمة أو سخرية هو هى مستباح » وأن من لا حياء له لا حياة له ولا خير فيه » 
وأن السنة ما سنه الآباء وجرى عليه العرف وسارت به الأمثال وحسنت به القدوة . 


ومر جعه الى فقد بصره . 


وان البصير قد يمارس من الشهوات ما يأمن الفضيحة فيه » لأمانه من أن يطلع عليه احد 
ع٧ره‏ وليس ذلك فى مقدور الضرير : فاما الفضيحة والعار واما الزهد والوقار 


ومر حعه الى كبريائه وعزة نفسه 


فان الأعمى قد تهون عليه الفضيحة فى سبيل الشهوة » الا أن تکون له کبریاء تأبی له 
المهانة والابتذال » فيهون عليه فقد الشهوات واقتناء الكرامة . 


ولقد رأينا أن آبا العلاء كان لا يرضى من الدنيا الا بالسيادة عليها أو بالاعراض عنها » 
فاما املك واما الرهبانية ولا توسط عنده بين الأمرين » فلا بحسبن أحد أن « فكرة الملك » 
عارضة في ذهنه كا يعرض الخاطر فى حلد الشاعر » فان « للمجد الدنيوى » لنزعة مكبوتة 
ر فاا و ولا تزال غالبة عليه نى جمحات الأهواء وفلتات 
اللسان . فسرعان ما يثب اليها كلها عرضت ها لمحة ظهور » وله فى ذلك أبيات تعد 


بالعشرات منها : 

لا ملك لی وأری الدنيا حاصرني وما حججت وقد لاقيت احصارا 
ومنها : 

ما سرني بقناعة أوتيتها فى العيش ملكا غال. وذمار 
ومنها : 

لو شاء ربي لصاغني ملكا اوملكاً . . ليس يعجز القدر ! 
ومنها : 

وزهدني في هضبة المجد خبرتي بأن قرارات الرجال وهود 
ومنها : 


لا كانت الدنيا فليس يسرني أني خليفتها ولا ممودها 
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ومنها : 
حمودنا الله والمسعود خائفه فعد عن ذكر محمود ومسعود 


ملكان لو آنني خيرت ملكه)| وعود صلب » أشار العقل بالعود 
ومنها : 

ما سرني آني امام زمانه تلقى الى من الأمور مقالد 
ومنها : 


اران کت غر ا عل ص ولا سر بات املك حمود 
وقد أعجبه أن يراه راء فى الكرى يلبس تاجاً فقال : 


رآتي في الكرى رجل كاني من الذهب اتخذت غشاء راسي 
فلنسوة حصصتث مانضارا هرف أو كملك آوٰی حراس 
لت را : فا فا وتلك نباهة لي فى اندراسي 


ولعل الرائي هو أبو العلاء نفسه قد أظهر له المنام ما أحفاه العقل الباطن من نو ازع 
الكبرياء » أو لعله صاحب خبيث قد استطلع طلعه وعرف شموخ طبعه:فرأى المنام حقاً أو 
لفقه له لیغنم رضاه . 
وكأنه لما فاته التاج وسوس له « عقله الباطن » فى المنام فرأى تلك الرؤ يا » ووسوس له 
فى اليقظة فقال في المفاضلة بين تاج الملك وتاج الزاهد : 
والتاج تقوى الله لا ما رصعوا ليكون زيناً للأمير الفاتح 
وأمثال هذه الأبيات وعشرات مثلها لا تبدر من رجل يمزح حين يقول : كن في الدنيا 
كيرا أو قليلا » فاما مليكا أو راهبا . . ثم تدركه الأنفة أن يأكل من رزق غيره مع الرهبانية 
فيقول : 
ويعجبني فعل الذين ترهبوا سوى أكلهم كد النفوس الشحائح 
كلا . . ذلك رجل قد تغلغلت الأنفة فى أعماق طبعه » فما هي عنده كلمة مجاز أو كلمة 
تلك مراجع شتى لعادة السمت أو « أدب اللياقة » في خلائق أبي العلاء : 


ومرجم آخر نضيفة اليها ولا نحسبه قليل الأثر في تكوين تلك العادة : آنه كان ضعيف 
البنية ضعيف الخوالج الحسدية . . فلم تغلبه شهوات اللحم والدم ولم يعسر عليه ضبطها 


۳۹ 


ی عنان السمت مدى تلك السنين الطوال . 
على هذه المراجع جميعها قام « أدب اللياقة » فى خلائق بي العلاء > او قاممت تلك 


الشيمة التي قلنا انها لو تغبرت قليلاً لخر ج أبو العلاء رجلا آخر : من يقرأه لا جس فی 
خحاطره ذكر المعر ى المحهود . . تری هل كان تغييرها من المستطاع ؟ . 


وماذا كان المعری صانعاً لو قدر على تغيبرها ؟؟ 
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عالم السريرة 

قلنا في ختام الفصل السابق ان الخصلة التي لو تغيرت ى أبي العلاء غبرت معيشته كلها 
أو غيرت مذهبه في الحياة كله - هي خحصلة الوقار وكراهة السخر والمهانة أو هي خحصلة 
« اللياقة » كما نسميها فى العصر الحديث . 
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والوجاهة » والسليقة العربية » وفقد البصر » والكبرياء » وضعف البنية ضعفاً اتاح له أن‎ 
. یکبح نوازع اللحم والدم ويقمح دوافع الشهوات‎ 

وسألنا : هل كان من المستطاع تغيير هذه الخصلة ؟ وماذا كان المعرى صانعاً لو انها 
تغيرت بعض التغيير أو كل التغيير ؟ 
FR %F‏ 

وعندنا أن تغيرها کان ES‏ الصفات . 
ف Cie‏ 

أما اذا افترقت ولو بعض الافتراق فليس النسك لصاحبها بلزام » وليس حةاً عليه أن 
يأنف من نعيم الحياة . 

والشهروات (٤‏ أو بعاكف على الصوامع والدور التي يسميها المحابس ا والأمثلة فيا نراه 
وفيا نقرأه كثيرات . 
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وليس جل عربي تنعه صيانة العرض أن يعاقر الخمر ويستطيب المجون » فان امراً 
القيس وطرفة والأعشى عرب في الصميم من العروبة » ومجونهم مع ذلك كمجون الشعراء 
وليس كل ضرير عازفاً من مواقع الشبهات » فان بشاراً قد ولد ضريراً وانه لأسبق الى 
الشبهات من المبصرين . . 

وليس كل ضعيف البنية معرضاً عن حظوظ الأ قوياء والأشداء » اذ ربا كان ضعف 
البنية سبباً الى الافراط في القاس تلك الحظوظ » لأنه يضعف الارادة فلا تقوى على كبح 
سورات الطبع ووساوس الاغراء . . وكذلك ليس المتكبر مترفعاً ابدا عن الطرب 
والسرور › لأنه اذا كان بصيرألم يكن فى طر به وسر وره ما بجلب عليه السخر والمهانة a‏ 
يعرضه للتغامز والتقريع بل لعله يرضي كبرياءه احياناً من طريق غزوات الحب ومظاهر 
البذخ والثراء . 
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ما اذا اجتمعت هذه الأسباب كلها فمن الصعب أن يفلت الطبع الواحد من أوهاقها » 
ومن الصعب أن يوفق بينها جميعاً الا كا وفق بينها ابو العلاء » آي باجتناب الدنيا والتزام 
العزلة والقناعة . . 


لكن افتراقها كان ميسوراً لا استحالة فيه ء فلم يكن ضربة لازب أن يصاب أبو العلاء 
:دري في طفولته الباكرة » ولم يكن ضربة لازب اذا أصيب به أن يفقد بصره وأن يعيش 
بح داك رهن المحبسين . وماذا يبقى من معيشة أبي العلاء اومن فلسفته فى امعيشة اذا ل 
يكن رهن المحبسين ؟ 

أكبر الظن فى هذه الحالة أنه كان يجمع بين النواسية والخيامية فى نط واحد أو کان يخر ج 
لنا نغطا جديدا کک ای غط النواسي وط الخيامي فی ديوان الاداب الشرقية « ويون لک 
ریب نمطا بديعا خليقا بذلك الذهن الوقاد وذلك الطبع الأصيل 
يذكرك عمر الخيام أو يذكرك الحسن بن هانیء قبل أن يذكرك یا العلاء الذى عهدناه 
ودرسناه ت 
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عنده الشك فى أخلاق الناس وعقائدهم فهو القائل : 
ما فيهم بر ولا ناسك الا الى نفع له يجذب 


وهو القائل : 
توهمت يا مغرور أنك دين على يمين الله : مالك دين ! 
وهو القاثل : 
يحرم فيكم الصهباء صبحاً ويشر ما على عمد مساء 
وهو القائل : 
وما محجون من دين ولا نسك وانمها ذاك افراط من الأشر 
وهو القائل وفيه كل سخرة بخلائق الناس وخلائق نفسه : 
عرفتك فاعلم ان ذممت خلائقي ورابك بعضي : ان كلك رائبي ! 
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وعنده الرغبة في الحياة والشخف بتاع الدنيا » وكلامه فى ذلك كثير . 
منه قوله : 
ت الح ال ا فان كنت تسطيع النهاب فناهب 
ومنه قوله : 
والمرء ليس بزاهد فى غادة لكنه يرقب لالامکانا 
ومنه قوله وهو أصرح ما تقدم : 


وده الشكڭ ف عفبی النفس وما يستتعه ذلك الشك من قلة المىالاة والمساواة ہیں 


الملحامد والمثالب . ولعل أوجز كلامه فى هذا المعنى قوله : 
وقد زعموا الأفلاك يدركها البلى فان كان حقا فالنجاسة كالطهر 


أما ا لخمر فلا أستبعد أن الشيخ قد ذاقها فى بعض الأديرة التي كان يغشاها للدرس 


ومراجعة المذاهب » فان أوصافه ضما أوصاف من لا يقتصر فى العلم مما على الساع . 
بل لا أستبعد أنه كان يذوقها من حين الى حين فى بعض أيام العزلة كما ينم عليه قوله : 
فلا تشر بنها ما حییت . وان تمل الى الخي فاشر ما بغير نديم 


وانك لتقرأً نهيه الكثر عن الخمر فتلمس فيه نزاعاً شديداً اليها يغالبه ويعاوده فى معظم 
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تنيت أن الخمر حلت لنشوة 
او فی قوله : 

أيأتي بسي جعل الخمر طلقة 

وھیهات لو حلت لا کنت شاربا 


آو من فوله : 
أو من قوله : 
لاأشرب الراحاشري طيب نشوتها 
أو من قوله : 
لو کان قدسا ثم هبت رها 
لويحمإ الشرب الرواسي اوهموا 
أو من قوله 
وما قصرت ل ام لیلى بشرا 
أو من قوله : 
لا ينزلن بانطاكية ورع 
بہامدام کذوب التبر مزجه 
اومن قوله م 


لقد خدعتني أ ae‏ وأصبحت 
ادا احذت قہطا من العقسل هله 


أو من قوله : 

ua ?‏ 1 ميزان | ا 
)١(‏ اسم جبل 
( ۲ ) كناية عن الدنيا 


تجهلني كيف اطمأنت بي الحال 


فتحمل ت شيامن همومي واحزاني ؟ 


لنفسي الدهر لا سرا ولا علنا 


بالعقل افضل انصاریى واعواني 


مضابه لم يبق فيه وقار 
ان ليس فوق ظهورهم أوقار 


کم حلل الدين عقل للزنانر 


للشاربين وجوه کالدنانر 


مو يده من آم لیل بساطان 
فتلك هاف د ضلة المرء قطان 


ذماإب لوعاتي واحزاني 
کأننر ما حف ميزاني 
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الى أضعاف هذه الأقوال وما شاکلها ی اللزوميات خحاصة » وهي من بعض الوجوه 
أشبه الأشياء بمفكراته الشخصية » وهذا عدا ما جاء فى رسالة الخفران من وصف عالس 
الشراب ولذات الشاربين فى الدنيا والاخرة 1 

فان لم يكن في كل ما تقدم دلالة على ان الشيخ قد ذاق الخمرة وعاد الى مذاقهابعد لزوم 
اللحبسين ففيه دلالة على اشتهائها ومغالبة نفسه عليها » مغالبة ليس باهين نسيانها وصرفها 
من ذهنه وهواجس ضصمره . 

*# ¥ 

ویر جح الظن بتزوع المعرى هذه النزعة بين الخيامية والنواسية انه کان یعیش ف عصر 
فتنة واضطراب » وجزع على الأنفس والأعراض » وتلك عصور يشيع فيها الفساد وتندر 
فيها العصمة ويكثر فيها اغتنام الفرص والتهافت على اللذات » ولا سا على ملتقى 
الطريق بين حضارة الروم وحضارة العرب وحضارة الفرس › وکلها فی ذلك العهد 
الأحلاق ويحيي شرائع الاداب . 

لكن لماذا نقول الخيامية والنواسية ونقرق بين الطريقين وكلا الرجلين الخيام وأبو نواس - 
معاقر كأس مقبل على متعة » مستخف بالذم والثناء ؟. . 

قول ذلك لأني| على اتفاقه) فى العمل ختلفان فى أسبابه ودواعيه وغاياته . 
التي هو فيها وعمد الى الكأس يغرق فيها شكوكه واسفه على بطلان الحياة وعاقبة الحياة . 
أما أبو نواس فلا شكوك عنده ولا مشكلات » وانغا هو شارب خُر لأنه يشتهيها ويتصدى 
لعقاب الأخرة فى سبيلها . فالآخرة عنده حقيقة مفروغ منها وليست قضية في طريق ا لحل 
وا لحجلاء . . کا كانت فى مذهب عمر الخيام . . 

أما أبو العلاء فهو قريب من أبي نواس فى الثقافة العربية وقريب من الخيام فى التفكير 
والببحث عن اصول الأشياء فهو لا يكون كهذا ولا كذاك حين يستسلم لمتاع الحياة » 
رلکنه یون نمطا وحده يأخذ من ليها بجا هو قريب اليه » وقد يترجم هذا النمط بعض 
الترجمة بقوله : 
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السيف والرمح قد أودى زمانم) فهل لكفك في عود ومضراب 
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الا أننا نسأل ويح لنا السؤ ال : هل كان حا لزاماً على المعرى اذا هو سلم من الجدرى 
وعاش بصرا بین بين أهل زمانه أن يدرس الدراسة التي تشككه وتدفع به الى الببحث في اصول 
الأشياء ؟ ألم يكن من الجائز أن استغراقه فى الدراسة انما كان نتيجة لفقد بصره وانصرافه 
عن الدراسات الأخحرى التي يشتخل بها طلاب المناصب والمساعي الدنيوية ؟ الم يكن من 
أهله من قبله ؟ الم يكن من الجائزاذا علمه أهله لبرشحوه لوظيفة القضاء أن يكتفي 
ددر ډو سیه الفقهية ولا يسترسل فى دروس الحكمة والفلسفة وشكوك الأديان ؟ . 


کل ذلك مما جوز » وقد ذكر هو المراتب والتطلع اليها ق مواضع من شعره وذكر الفتيا 


فقال : 

فلدتني الفتيا فتؤجني غدا تاجا باعفائي من التقليد 
وقال يخاطب أبناء بلده : 

يا قوم لو كنت امرراً لكم ٠‏ نيتم فى الغيب ذاك الأمير 
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فافا قنع الطفل أبو العلاء بدروس الوظائف والمساعي الدنيوية فر بجا ولي القضاء وعاش 
عيشة القضاة في زمانه فلا يطيل الدرس ولا يتشعب فى مناحيه بعيداً من فقه الدين وفتاوى 
القضايا الشرعية » واذا تمادى به البحث مرة ودعاه الى ذلك بعض مايسمع ويرى من حوله 
فا هي الا حطرة عارضة . لا تلبث أن تذهب كا جاءت أو تنطوى فى خبايا النفس مزوية 
عن الاساع والابصار . 
لقد كان اذن جد الوظيفة والبصر ولكنه يعيش بعد موته فى ظلام التاريخ . 


لقد كان يعيش اذن جاهلاً حقيقة نفسه ووت مهولا بين عارفيه منذ قضى نحبه إلى أن 
يشاء الله . 


قال الرسول : 

ألم بجمع شيخنا العظيم رأياً فيا اختار من تلك الشخوص ؟ 
قال أبو العلاء . 
شيخنا العظيم قد اختار وفرع مر اخحتیاره 
قال الرسول : 1 


أفيأذن مولای أن أسأله عى) اخحتار منها ؟ 
قال أبو العلاء 


بل هو يسألك ماذا أنت غتار له من تلك الشخوص « فلعله بہتدی منك ہہدی فیا یو ثره 
للفسهةه » من شکول حیاته واحوال وجوده 


عفوك اللهم وغفرانك ! أفمثل دى أبا العلاء ؟ وفيم أهدیه تعالیت ر بی وتبارکت ؟ 
بلغ من قدري آن اصبح هدفاً لسخرك ان كنت ساخرا » وغرضا للتهكم منك ان طاب 
لك أن ترجع الى تهكمك القديم ؟ . . 
قال أبو العلاء ٤‏ 

ولا کل هذا یابنی ما آنا بساحر منك ولا متهم وانما يعجز الأنسان غاية العجز 
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حين بختار لنفسه » ويقدر غاية القدرة حين بختار لغبره » وليس صاحب الحكمة بدعاف , 
هذه السنة التي شملت آبناء آدم وحواء » بل لعل الحيرة أعظم والتردد الزم حين بختار 
الحكيم وينظر فى مختلف الشئون » قياساً على كثرة ما يرى وكثرة ما يستوعب من المزايا 
والنقائص › وكثرة ما يعلم للمسألة الواحدة من وجوه وأطوار . فلا جرم تکون اهاد 
للسؤ ال الذى سألتك وأنا أحوج الى جوابه منك الى جوابي » فاغا أنظر الى شخوصي كا 
ينظر الأب الى أبنائه فلا أدري من منهم الأثير الراجح ومن منهم المزوى المرجوح. وأنا بعد 
صاحب الاختيار ومن يقع عليه الاختيار » وآنا بعد الشاهد والمشهود عليه » ف) بالك 
تستغرب مني أن آنس الى خاطر بخطر لك أو ظن بجوم فى خحلدك !.. قل يا بني ولا 
حرج عليك من حكمة حكيمك العظيم كا تدعوه . ما أنت بجاهل وما آنا بعليم : 
وما العلاء والجهال الا قريب حين تنظر من قريب 

قال الرسول وهو مأخوذ : 

ذلك علم أستفيده منك اذ أنت تنكر العلم يا مولاى على نفسك » وقصاراى أن أسألك 
عن شخص من شخوصك التي تعرض عليك > وأن تقول لی ما تحمده منها وما 
ليس عندك بحميد ‏ وأنا الرابح بجا اسمع » وان لم يبلغ من رأيي أن يضاهي رأى الشيخ 
فیا یریده وما یأباه . 
قل على بركة الله . 
قال الرسول : 

ذلك قاضي قضاة المعرة أول تلك الشخوص ٠‏ تله سيدا جليلاً ينظر الى الدنيا وتنظر 
الدنيا اليه » وينعم بنصيب من الحياة يعلن منه ما يعلن ويبطن منه ما يبطن » ويسأله 
الناس في العلم والدين » ويقصده القاصدون فيا يشكل عليهم من قضايا الفكر » وقضايا 

ومضى الرسول يطنب في مأثر قاضي القضاة وهو ينظر الى وجه ابي العلاء فيراه يبتسم 
ويصغي فى غير قليل من الرحمة والحدب » وغير قليل من الدجب والاستجهال » ويتأنى 
الرسول في كلامه ويكفكف بعض الشيء من اطنابه بغلوائه » فيعمد الشيخ الى الكلام 
كمن لا ينشط اليه » ويقول للرسول سائلا : 

ى أقاليم المند والصين ألوف وألوف من أجيال البشر الأحياء في هذا الزمان » افتراني لو 
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عدمت الحياة أحسب نفسي حياً لاهم احياء » وأزعم انني أعيش لأہم يعيشون ؟ 


قال الرسول : 
کلا یا مولای فان هم حياتهم وللشيح حياته وهم اع|ارهم المعدودة وللشيءح عمره 
المعدود . 


قال شيخ المعرة : 

فتح الته عليك . فا آنا وذلك القاضي الذى وصفت ؟ وما نصيبي من الحياة ان عاش 
هو وسمى نفسه أبا العلاء ؟ هو رجل من أهل الصين ما سمعنا به فى الأولين ! 

انما أبو العلاء هو أبو العلاء حين يعن في اغوار ضميره فيلمح هناك هواجس قلبه 
وشكوك عقله » ومادة علمه واختباره وآثار نعمته وحرمانه » وما حصل او ضیع من أحلامه 
واشجانه » وغاية ما ينتهي من ظنه أو يقینه » فا أنا وقاضی قضاتك یا بنی ؟ ذره وما 
احتاره یمیش کا اختار له آمراؤ ه وطلاب عدله وانصافه » فان الصلة بيني وبینه کا قلت 
لك كالصلة بيني وبين ألوف ممن عاشوا او يعيشون فى ارجاء الهند والصين » فما اجتاز 
صاحبنا من حقيقة أبي العلاء عتبة الدار > ولا صعد منها الى ذروة ولا هبط الى قرار . . 
قال الرسول : 

فا قول شيخنا افاده الله فى الشاعر النواسي بيا حياته وينعم نعيمه » ويرتع فى لذات 
العيش كا رتع » وينظم الشعر كا نظم » ولا يحرم الشهرة بعد زمانه » ولا اللحظوة بين 
معاصر یه واقرانه ؟ 

قال أبو العلاء متهانفا مستكرها : 

لو سرني ان أعيش عيشه لسرني أن اخلد خلوده وان اشتهر اشتهاره ی زمانه وبعد 
زمانه : ذاك نديم يا بني وتلك غاية مرتقاه » فكيف تراني اوثر مكان النديم ومن فوقه 
مکان من ينادمه ویرجو مسرته ویبتغي صلاته وعطایاه ٩؟‏ 

رحم الله ابن هانىء » ما اقترب من الأفق الا حين قال : 

اذا امتحن الدنيا لبیب تكشفت له عن عدو فی یاب صدیق 

ثم بى أن يمتحنها وامتحنتها أنا فى كل يوم » وشرب من يدها الخمر لذة للشاربين 
وكرهت آنا أن اقبل الضيافة من عدو بغيض ٠‏ ولو لقيته لسألته : ما بالك لم تمتحلها 
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يرمك الله تركتها حنة لك لا تألوك امتحاناً فى ليل ولا نهار ؟ 

خذه يا بني الى جانب قاضيك فما كان لي من أرب فى هذا ولا ذاك . 
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فوجم الرسول التلميذ هنيهة » ثم قال وهو يقدم ويحجم : هل أسأل الشيخ عن 

فهش أبو العلاء وقال نعم تسأل » فبا ذا تخالني يبا ان سألت عنه ؟ 

قال التلميذ : أحسب أنني فطنت لاختيار استاذنا من تلك الشخوص التى عرضصت 
عليه . 

ان أستاذنا لیختار الفیلسوف الفارسي وانه لیرضی عن بحثه وزهده » وانه لیقنع کا قنع 
برغيفه وقدحه وحبيبه » وانه لينظر بعد ذلك في السماوات والأرضين بعلم المنجم وخبرة 
الحكيم » وانه ليتبوأ من سيرة اللخلف بعد زمانه مكان المداية والتعليم » لا مكان السمير 
والنديم ! 
فيدا على وجه الحكيم الضرير قطوب يسير » ولكنه قطوب الروية والمراجعة لا قطوب 
الکدر والانقباض » وهمس بین شفتیه کأنه فی حدیث نجوی : 
أترانى اكون نسخة منقولة من أحد كائنا ما كان ؟ 

ثم جهر قائلا : 

کلا یا بني ! لقد کنت أختاره لو أنني خیرت فيه قبل میلادی ومیلاده » اما الیوم فیا لی فى 
هذا الشبه من أرب : رضي الله عنه فهو أقرب من آثرت واصعب من أبيت . 
ثم عاد يقول : 

لئن حظي بلذة التعاطي لا حظى بقوة الامتناع . . ولئن سكر بخمر الدعةلماسكر بخمر 
الانفة » ولئن جرب اتباع الدنيا خحطوة واحدة لا جرب الاعراض منها حطوات : له طريق 
ولي طريق » وربا التقينا فى بعض الطريق !. . 

ثم صاح الشيخ بتلميذه ورسول القوم اليه : 

ما بالك يا بني ترضى لي كل صورة الا الصورة التي رضيتني من اجلها ؟ 
قال التلميذ : تعني يا مولاى صورة أبي العلاء ؟ 
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قال الشيخ : نعم . اياها اعني ولا أعني سواها . 

فعجب التلميذ عجباً لم يدر له منفذاً ولا منصرفاً : ايقضى الشيخ حياته فى التبرم 
والانكار ثم لا بختار حین بختار الا ما تہرم به واغرق فی انکاره ؟ . 

هذا وال هو العجب العاجب والحيرة جد الحيرة فى قضاء الناس مع الاقدار وقضاء 
الاقدار مع الناس .. 


وكأغا ادرك الشیخ ما پهجس به ضمير التلميذ فقال له فا ؟ الس كلك ؟ ي 
قال التلميذ: لا أكتمك عجبي فأنت به أعلم » وما آدري كيف شکوت الدنيا ثم كيف 
تضختار اليوم ما كنت تشكوه ؟ 

قال : أضرب لك مثلاً » فانغا بالأمثال تنج المشكلات والمشابمات : 

احد من الناس الا نيت ذلك لنفسك : هبك تنيت من هذا عينيه ومن هذا انفه ومن هذا 
قوامه ومن هذا فکره ومن هذا عافیته ومن هذا أرزاقه وامواله » ومن هذا ماضیه » ومن 
هذا حاضره ومستقبله » ومن هذا ملكة الشعر أو ملكة الغناء أو ملكة المحكم أو ملكة 
ال 

وهبك جعت كل هذا في شخصك فأين تكون آنت بين جميع هذه الشخوص ؟ . . 

لا تجب فاني مغنيك يا بني عن الحواب : انك يومئذ لا تكون . 

انلك تکون أنف زيد وعين بكر ولون خالد وسطوة فلان ومال آخحرين ولكنك أنت لن 
تکون وأنت أنت الذى يعنيك آن تکون جيع هؤلاء ‏ واذا کنت جع هؤ لاء فلا آنت ولا 
ف كان 

وقال التلميذ : ألا يتسب لی أن أ حتفظبأساس وجوهر ثم اتمنى النوافل والعروض ؟ . . 
قال الشيخ : ذلك خطؤ كم القديم . فا من عرض الا وهو داخحل في صميم الجوهر » 
وما من شرفة فى أعلى البناء الا وللأساس منها عباد » وان بصرى الذى فقدته لجزء من 
تکویني لا انزعه الا انتزعت کلي معه فلم يبق لي ما اختار به ولا ما أختاره . . ولقد یکون 
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من عوارض الحياة مال يذهب ومال مجيء . ودار تسكنها هنا ودار تسكنها هناك . ولكنك 
اذا كسبت الال وفيك طبع الفقير فكآنغا وقع الدرهم في يمين غير ينك . واذا سكنت الدار 
وخلفت فيها ذكريات شبابك فآنت ساكنها وان تحولت منها الى العدوة الاخرى . وادا 
وجدت مرة فلن توجد الا على صورة واحدة فى هذه المرة . . وكل ما تختاره بعد ذلك فانما هو 
من وحي تلك الصورة . ليس منه حيص ولا حيد . 
کلا یا بنى . . لن يكون أبو العلاء الا أبا العلاء !! 
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بساط الريح 


قال الشيخ : الحمدلله استطعنا وفعلنا . . . 

قال الرسول : ان الفضول ذمیم في کل شيء یا مولای الا ى طلب العلم والسؤ ال 
عنه . أفيأذن لى أستاذنا فى سو ال ؟ 

قال الشيخ : أحسبك تسألني عا استطعت وفعلت ؟ 

قال الرسول : نعم . هو ذاك ! ٍ ٍ 

فصمت الشيخ قليلا كمن يستحضر نخ بعيداً أو كلاماً منسيًا ثم أنشد : 


وماء بلادی کان انجح مرا ولو ال ماء الكرخ صهباء جر یال 
فيا وطني ان فاتني بك سابق من الدهر » فلينعم لساكنك البال 


فان أستطع في الحشر آتك زائراً وهيهات لى يوم القيامة أشغال 
هذا الذى استطعناه وفعلناه : عودة الى الوطن وزيارة للمعرة فى هذا الحشر الذى 
حشرقونا اليه . 
فأحذت الرسول شيطنة التلاميذ فى كل سن وفي كل مقام » وراح يقول لأبي العلاء : 
ومع هذا أنت القائل : 
فيا ليتتي هامد لا أقو م . اذا هضوا ينفضون اللمہ 
افأدار الشيخ رأسه ناحية وزم شفتيه قليلا ثم أجابه . نعم ! ليتني هامد لا أقوم . . أما 
وقد قمت فأی مکان أحق بالحنين من : 
بلاد بها نيطت علي تمائمي ‏ وأول أرض مس جلدي تراب 
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بل أصبح جسمي من تراما » واختلط فوق صعيدها وبين أحشائها . . هذه هي 
الحرة !. . نعم هذه هي المعرة عرفتها وما كدت أعرف غيرها . . فالحمد لله على البعث 
فيها . . 

فهجم التلميذ بسؤ ال جديد » وعول على الاكثار من السو ال » اذ لا حيص من مساءلة 
الشيخ وان ضجر بعض الأحيان. . . فر با كان ضجر الاجابة خبرا من ضجر السكوت 
سنوات . ريشا يعقد الاحتفال ويجتمع المقبلون الى المعرة لتحية حكيمها فى ذكراه . 

قال التلميذ فى سؤ اله الجديد : أليس من عجب هذا الحب للمعرة ممن عاف الدنيا 
بأسرها ؟ 


فأجاب الشیخ فی غیر ضجر ولا تأفف » کأنه کان يترقع سؤ الا كهذا من تلميذ : « ما 
أكثر عجب الناس نما لا عجب فيه ! انما يحب الوطن الصغير من يعاف الوطن الكبر ء 
ومن كره الدنيا كره التقلب فيها وكره السعي وراءها فى نواحيها . . فالى ی منقلب يصیر 
غير المکان الذي لا عناء فيه یتجشمه » ولا جدید فيه یفجأه بجا یسوءه » ولا یزال فيه قر یا 
من عهد صباه قبل أن يذوق مرارة العيش ويتحن ببلواه ؟ وما أحرى من اتخذ في المعرة 
حبسا لا يفارقه أن يتخذ فى الدنيا بأسرها حبسا هو هذه القرية ولو فعل غير ذلك لعجبتم 
منه » فاعجبوا واخلقوا العجائب فلعلكم تستروحون الحياة ببعض ما تعجبرن له » 
ولعلكم أطفال القدر يضحك منكم حين تسألون ثم يضحك منكم حين تقنعون 
با لجواب ٠‏ أو تحسبون انكم في غنى عن السؤال ؟ يا بني سل ما بدا لك . فقد سألت 
الغيب كثيراً وسألني الناس كثبراً ء وعا لحت السؤ ال فى الدنيا والآخرة » فلا أدرى ماذا 
أصنع ان لم أكن سائلاً أو جيباً لسائل » وما اخحالك ساكتاً لو دعوتك الى السكوت » 
فتكلم مأذونا فأنتم أزهد الخلق في مباح وأرغبهم في منوع > وقد ير يجني الاذن لك أضعاف 
ما ير يجني الاعراض عنك . فلو صدقني من قبلك حين قلت همم انني أجهل ما مجهلون 
لطمعت في تصديقك ایای حين ألوذ بالصمت أو أقر بالغباء . 


واصطارب الرسول لا يدري أهذا ترخيص في السؤ ال أم نبي عنه » وانقباض من الشيخ 
م تبسط وانطلاق . . وانه لكذلك اذ عاد الشيخ يتكلم كأغا قد سرت فى نفسه حرارة اللو : 
عل اناس ٠‏ وانها خرارة ترضي صاحبها عمن يثررها ساعة تسخطه عليه ۰ کا عدوا حواد 
فرعا فيشعر بنشاط العدو وجفلة الفزع في أن » وأبوالعلاء ثائر يرضيه الاعراب عن ثورة 
نمسه ولا يرضیه طول الکتان لطباعه . فعاد يقول : 
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) ألا تنبئني يا بني ماذا تظنون حين تسألون رجلا متها بالعلم فيعجز عن الحواب أو 
يأباه ؟ أتحسبون الغيب سلطاناً بجتبي بأسراره الحاشية المقربين ؟ أتحسبون من يصحبه 
مطلعاً لا حالة على كل أمره فلا بخفى شيئاً الا اتهمتموه بالضن أو الدهاء والروغان ؟ ان 
كان هذا ما تحسبون يا بني فالغيب ليس بسلطان » والعلاء ليسوا بحاشية سلطان » 
وأحرى أن يكون العالم كالمدلج في الظلام حمل مصباحه على قدر ضيائه فهو يرى ما هناك 
ولکنه لن یری ما ليس هناك . . فان سألتم فاسألوا عا جوز علمه أو ما جوز وجوده حيث 
يراه المدلج وحيث يقع عليه شعاع المصباح . أما ما وراء ذلك فالعلماء والجهلاء فيه كا 
قلت لكم قريب من قريب » . 


فتنفس التلميذ الصعداء » وعلم آنا غضبة ليست من غضبات الجحفاء والنقمة » وقال 
وهو يتلعثم : لقد علمت مالم أسأل عنه » فا أسعدني بقربك أا الحكيم سائلاً وغير 
سائل » وسترى آمها الحكيم أنني لن أسألك الا عا هو فى علمك ولن أطلب منك الاما 
هوعندك . فهل أحسب الشيخ آذناًن هذه الساعة بسؤ ال » أو أعفيه حتى يأذن ويستريح 
الي الحواب . . 

فتبسم آبو العلاء وقد راجح نفسه واسترجع حلمه وأناته » والتفت الى تلميذه ملاطفاً 
وهو يقول : ان كنت قد تعودت مني ما رأيت وفهمت أنني لا أغضب منك ولا عليك 
فنحن على وفاق . ولك اذن أن تسأل ولي أن أجيبك أو أغضب كى| غضبت منذ هنيهة › 
ولا حرج علينا معا في هذا ولا فى ذاك . . 

قال التلميذ : جزاك الله خيراً يا مولاي في غضبك ورضاك » فا قول الأستاذ في اقتراح 
لا يشق عليه أن بجيبه ؟ ما قوله في رحلة بين آفاق الأرض ثم نعود الى قريته العزيزة في موعد 
الوفود ؟ 

فاعتدل أبو العلاء فى مجلسه وهو يقول : أو تدعوني الى الرحلة وما فرغنا بعد من الكلام 
على الوطن والقبوع فيه ؟ انك لا تضيع فرصتك يا بني ٠‏ وانك لسريع اهجوم . . 

فلم يحجم التلميذ ولم يتردد . بل راح يقول : ان يومك يا مولاي غير مسك › وان 
المعرة اليوم لعلى مسافة ساعات من بغداد » وان الأرض كلها لتطوى الان في آيام 
معدودات . فلو لم يكن في السفر الا تجربة هذه العجيبة الستحدثة فى زماننا لكان ذلك 
شفيعي نى اقتراحه وشفيع الشيخ حفظه الله ي قبوله . 
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فطال انصات الشيخ كالمستريب المتوجس » وخحطر له أن الفتى يغرر به ولا يصدقه 
ماذا تقول ؟ المعرة على مسبرة ساعات من بخداد ! والأرض كلها تطوى في أيام 
معدودات !؟ هل عادت المعجزات وهل رجع بساط الريح ؟ هل أصدقك والعقل أولى 
بتصدیيق ؟ 

قال التلميذ : ما على الشيخ الا أن يقبل الساعة وسيصدقني ويصدق العقل معاً بعد 
ساعات . 

o 

حت فرع من شرح وما عل تاق ان بتع رض ف طرتهاومنر ا ون شید 
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حكم السيف 


ألم أقل لك يا بني أنني لا أملك أن أرى رايا جديداً ولا أن أحيا حياة جديدة ؟. . 
قصارى ما يلك المرء في هذه الدنيا عمر واحد يعلم فيه كل ما قُدر له من العلم ويعمل 
فيه کل ما وسعه من العمل ؟ وختبر فيه اخشتاره 3 ویستوفی منه أحواله وأطواره فاد | 
قضاه فتلك حصته من الزمن لاأ حصة له بعدها ¢ ولا نصيب له من أعمار الدنيا وراءها : 
قال الرسولى : والشهرة يا أستاذنا » أليست هي عمراً متجدداً وحصة مزدادة ؟. . 


قال أبو العلاء كلا يا بني الشهرة استطالة لعمر الشهر : فیها تکرار له ولیس فیها 
تجدید لشیء منه 0 ختمت حصتي من الوقت فلا تنتظر مني قولاً غيرما قلت » أو رأياً غير 
ما ریت ولو أطلعتني كل يوم من دنياك هذه على جديد 2 
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المعاني غير ما سطرته الأوراق وفرغ منه الحافظون والشراح ؟؟ لقد كان بحسب أنه ظافر 
بأبي علاء جديد » أو بطبعة منقحة من أبي العلاء القديم » فاذا به يسمع مرة بعد مرة أن 
أبا العلاء هو أبو العلاء » وأن حجاب الزمن قد هبط بعده فلا منفذ من وراثه الى علم غير 
ذلك العلم » ولا الى حكمة غير تلك الحكمة . وأوشك أن يقتضب الرحلة لولا أنه 
استدر وندير » فعلم أن مشاهدة الدنيا فى صورة علائية أمر يستحق النظر ومعرفة 
تستحق العرفان فانطلق يقول : 
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اذن یا مولای أنا أعلم رأيك فى هذه الحكومات العسكرية التي تركنا بلادها » أو هذه 
الأمم التي بجر ون على وتيرة لا يشذون عنها ونظام لا ہاودون فيه 2 أنت تحمدها بعض 
الحمد لأنك تقول : 


واخحش الملىوك وياسرها بطاعتها فاللك للأرض مثا الاطر الساني“ 
ان یظلموا فلهم نفع یعاش به وکم جحموك برجل أو بفرسان 
وهل خلت قبل من جور ومظلمة أرباب فارس أو أرباب غسان 


وهذه الحكومات المجندة تحمي من الفرضى وها نفع یعاش ده فی أزمان القلاقل » وهي 
والحكم هكذا يكون » أو لا فهو فتنة وظلم مكنون . . 
فأصغى أبو العلاء طويلاً . ثم قال : ولكني كا قلت هذا كذاك : 
فقن ر البرة رت ملك يريد رعية أن يسجدوا له ! 
بطاعة الساجدين الراكعين . فا أحمق هذا وما أحراه ألا يكون بين أناس يعقلون . . 
قال الرسول : 
الحق ما تقول مولاى » لولا أن الرعية تحب هؤ لاء الحاكمين ولا تطيعهم الا وهي راضية 
يما تطيع . 
فلم یزد أبو العلاء على أن أعاد بيته القديم : 
تلوا باطلاً وجلوا صارماً وقالوا صدقنا . فقلنا نعم 
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›» فعاد تلمیذه يحاوره وکأنه ذو هوى في تعظيم مذاهب الحكم عند هؤ لاء العسكريرن‎ 


وقال فما قال 


١ (‏ ) الساني : المطر يسني الارض » اى : يسقيها 
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ان هؤ لاء القوم لا بخضعون على كره منهم ٠‏ ولكنهم بخضعون لأهم يؤمنون ايان 
کین وکر روک ورف ور دم ابا م چا 
تصیب وكأنہم شركاء فى السيادة حين مخضعون لأولتك السادة 


قال أبو العلاء : 
وما أعجبتنسي لابن آدم شيمة على كل حال من مسود وساند 

ذلك أدهى وأمر » وليتهم فكر وا وخالفوا وخضعوا مرغمين » فذلك أكرم لعقل الانسان 
وأدنى الى الرجاء في الخلاص . أما أن يسلب الانسان الفكر حتى لا يفكر الا بأمر حاكميه 
وعلل وفاق اهوی من رو سائه . فذ اك الة من الآلات وحيوان من العجاوات » وليشن 
بادمي له عقل : والعقل امام للادميين أولى بالاتباع من كل امام . 

قال أبو العلاء ذلك وزوى وجهه كأنه قطع القول وحسم الجحدل » وقال مأ لا رجعة فيه 
الا أن التلميذ قد طاب له أن يسترسل فى النقاش والس ال فانشنى يقول : أولا تغفر 
E E‏ الرعاة فى سياسة الأمور وشاهد الناس فلاحهم أنة بعد 
أخرى » فعلموا أنہم راشدون وأً: نهم لا خطئون » وان خحطأهم آمن فى عقباه من خحطاً 
الكشرين ؟ 

فأجاب التلميذ : كيف ؟ انك أنت قائل هذا يا مولاى ! 

قال أبو العلاء : ذلك فحوى كل جواب على كل سؤ ال من قبيل ما سألت . . فلا تنظر 
انظر اليهم حين يفشلون وحين يريدون فلا يقدرون 2 انظر اليهم يومئذ تعلم أنهم 
خطئون ک| يخطىء سائر الناس وأكثر ما مخطىء سائر الناس . بل تعلم أن الناس يرون 
هم من الخطاً يومئذ أكثر مما صنعوه وأكثر ما يستطيعونه أو استطاعوه . ولا تنس أبدا قول 


الحكيم القديم 
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شجاعة . . وان أشجعهم لن يجرو على كلمة يغخضب بها سيده وصاحب أمره . . وما بقي 
بعد ذلك من اقدام على القتال أو الشجار » فهو اقدام اضطرار » أو اقدام حمور بحمبيا 
الضجيج والفخار . . 
وما أبرىء نسي يا بني . لقد عرفت هذا الجبن وقلت فيه : 
لجأت الى السكوت من التلاحي کك| لحأ الحجان الى الفرار 
ويجمع مني الشفتين صمتي وأبخل فى المحافلل بافترارى 
هؤ لاء كلهم يا بني فارون من المنطق والكلام » جبناء يهربون من الميدان الى السمت 
الذى تدعوه طاعة أو تدعوه شجاعة . وما هو من الطاعة والشجاعة الا كالرجل وصورته 
فى المرآة . 
sk SK‏ 2 
نال التلميذ : واجمال ذلك كله فى كلمة واحدة يا مولاى . 
قال أبو العلاء : اجمال ذلك كله يا بني فى بيت واحد » وهو : 
ساس الأنام شياطين مسلطة فى كل أرض من الوالين شيطان 


وانفضس بذلكف ادال سین الشيح وتلميذه » وھا قافلان من بلاد الحاکمین 
العسكريين . . 
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المستشرقون 


هؤ لاء الذين استغربت أمرهم يا مولاآی › > هم من سميناهم نحن بالمستشرقين ! وهم 
أناس لم يسمع بهم الأستاذ لم نشأوا أول نشأتهم في عصره » فكان أقدمهم يتعلم 
العربية والحكمة على عرب ا مغرب يوم كان الأستاذ لى دروسه القيمة في المعرة قبل عشرة 
قرون » وکانوا قسیسین ورهباناً یدرسون علوم العرب ليفقهوا أسرار القرآن ويستعدوا ضما 
بالحجة والبرهان » ثم شاع أمر الدولة المسيحية وأمر الخلاف على الأناجيل بين حبرها 
الأعظم ومن خرجوا عليه واعتزلوه . . فمن ثم كثرت طوائفهم في بلاد الحرمان ولا يزالون 
أكثر ما يكونون بين هؤ لاء.القوم » ولا سيا وهم قوم مشغوفون باللغات والببحث فى 
الأصول واللهجات . فهذا علة ما استغربه الأستاذ من شيوع الاستعراب هنا حيث نحن 
الان مقيمون » وأنهم من أجل هذا بجومون حول هذا الورد ويغتنمون هذه السانحة » 
ولا يريدون أن يعبر بهم حكيم المعرة دون أن يوسعوه حفاوة وسؤ الا ويتخذوا من كلامه 
بيانا يعتصمون به ودعاية يدعون اليها . فان شاء الأستاذ أن يصابرهم ويستقصي خبرهم 
فله الرأى الأعلى فيا يشاء . 

ذلك كان حديث التلميذ لأستاذه بعد رحلة ليست بالقصيرة قضياها فى بلاد الجرمان ء 
ولقيا فيها فئات من المستشرقين سمعوا برهين المحبسين فزاروه واستزاروه » وسألوه 
وأجابوه » وعجب ابو العلاء من شأنهم فى بلاد الغرب فسأل تلميذه عنهم على سبيل 
الاستطلاع أو على سبيل القصاص . لكثرة ما أطال عليه من سوال » وكثرة ما التمس 
عنده من فائدة » وكثرة ما كلفه من تجوال . 


فلا أنبأه التلميذ باهم قال أبو العلاء : 
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ثم قال : 

أين امرؤ القيس والعذارى اذ مال من تحته الغبيط 
وجعل یردد ٠‏ أین ؟ آين ؟ 
ثم عاد يقول : هيهات ! هيهات ! 
هذه فة عهدنا هما أشباهاً بين رهبان زماننا » يدرسون العلم دراسة رهبان ولا يزالون 
رهبانا نی كل مايدرسون . فهم يحجون الى العلم من طريق الدين ٠‏ وقلا يعرفون العر بية 
الا بلسان أعجم ونفوس أشد عجمة » وآقر بهم الى البصر بها من كان للعلم قصده وكانت 
له فی لغة قومه قدم » وهم جامعون ومحيطون » دأبهم كدأب كل عيط يقف عند الأطراف 
ولا ينفذ منها الى القلب » وهم على ذلك ما استحقوا من جزاء » وثناء 
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ثم قال : ومن هؤ لاء الذين تسألني أو تأمرني أن ألقاهم الساعة ؟ 
قال التلميذ : أستغفر الله يا مولاى . فالأمر والرأى لك . وانما هو اقتراح أو رجاء . 
وأنت ما ترضاه من قبول أو اباء . 
مرة واحدة وأفضيت فم بخبر ما هم مستخبرون » فلا نجاة منهم قبل أن نرحل من هذه 
الديار . 
على الباب » وکان تلو خطابا قد استظهره وتصنع لالقائه » وجاء منه بعد کلام طویل : 
} اننا نستقبل منك فی بلاد الحرمان رجلا من آهل الشمال وان کان مولده فى الحنوب . 
وعقلاً من عقول الآريين وان كان منسوبا الى الساميين » وشاهدا جديدا على صدق علم 
الأجناس الذى كشف لنا حقيقة النبوغ ودخيلة المزايا والأخلاق بين الشعوب . فلا فضل 
ولا عبقرية ولا ارتقاء فى الآداب والفنون .» ولا فى العقائد والأخلاق الا أن يون مردها 
حميعا الى أبناء الشمال » وان خفيت مصادر النسب واختلفت مواقع الميلاد . 
ولو لم تكن آما الرجل العظيم من سلالة الأريين لما اتصل الروح بينك وبين اند 
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فرآیت ما راه البوذيون وحرمت ما محرمون › وأبحت ما يبيحون ¢ فأنت النامي عن أكل 
الحیوان وجناه حیث تقول : 


تق الله حتى في جنى النحل فا جمعت الا لأنفسها النحل 


وأنت الناصح باحراق الموتى وان عجبت منه حيث تقول : 


فاعجب لتحريق أهل اند ميتهم وذاك أروح من طول التباريح 

ان حرقوه فما يخشون من ضبع N RE‏ 

والنار أطيب من كافور ميتنا غبا وأذهب للنكراء والریح 
e a‏ 


عجبت لكسرى وأشياعه ٠‏ وغسل الوجوه ببول البقر 
وقول النصارى إلسه يضا ويظلم ا ولا يستصر 
وقول اليهود اله کی رشاش الدماء ودح القت ١‏ 
وفوم أتوا من أقاصي البلا د لرمي لحار ولشسم الحجر 
فوا عجبا من مقالاتهم أيعمسى عن الحق كل البشر ؟! 
ولاح على الرجل أ نه منطلق فى ميته الى غير نباية . . . فلم يمهله أبو العلاء حتى يأتي 
على شواهده وأمثاله ویستطرد الى نتائجه وغایاته . ومال الى تلمیذه ورسوله یقول وکأنه 
پساره : أين يذهب عن هذا الثرثارة قولى : « وغسل الوجوه ببول البقر » ؟ آليس لأهل 
اند فيه نصيب ؟ ثم قاطع الصحفي الخطيب قائلا : 
ماذا تعني بسامیین وآریین وأهل شال وأهل جنوب ؟ 
فأسرع التلميذ بجيبه قبل اجابة الصحفي : « انهم يا مولاي يعتقدون اليوم فى بلاد 
الحرمان أن البشر جنسان : جنس محلوق للسيادة والحكم . وجنس خلوق للطاعة 
والتسخر . وان أجل السيادة منبتهم فى الشمال ثم انحدروامنه ال اند » فهم المعروفون 
باهندیین الأريين وأن آهل الطاعة والتسخر منبتهم فی الحنوب فهم ا أنناء سام 
١ (‏ ) خحفى الثىء اظهره وهو هنا يعني النبش 
( ۲ ) رائحة العظم المحروف 
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. . مردود الى أهل الشال فى محدنه وعنصر ه القريب » وان ظهر بين أبناء الحنوب‎ 
. . شبهتهم في انائك ال الشيا ليين يا مولاي : انك مولود على مدرجة الصقالبة والروم‎ 
! فانتفض أبو العلاء انتفاضة العربى السبوب فى نسبه وصاح بالتلميذ : ويح الرجل‎ 
ماذا عساه أن يريد مني بعد هذا التخلیط ؟ قل له ان کان لا يسمع مني . . قل له آنا‎ 
: القائل‎ 

لا کن الهاشمي على امرىء من آل بربر 

فالحق يلف ما علي عنلده الا کقنبر 
وذلك حسبه من جوأب . 
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ثم هجم صحفي آخر يبدو عليه الاغتباط با سمع من زجر زميله » وأقبل يقول : نحية 
الاخوان الى العربي : آنا ابن من أبناء سام . 

ونحام راا SI AML SS a‏ 
الزيارة والسؤ ال » من صحميين ومستشرقين ومستطلعین » فبادر الصحفى الأحر ای 
جواتب أبي العلاء » وتلطف فى تسكين غضبه والترفيه من ضصجره »واناه و 
اسرائيل » وأنهم والعرب أبناء عمومة » وأنه يريد منه كلمة الفصل فى خصومة الاريين 
والساميين » وأنها قلا تنفع في بلاد الجرمان وقلا بجسر على نشرها بینهم او نشر كلام بخالف 
ما پر وجحونه من أقواهم » ولکنه يبعث بها حفية الى ناس یذیعونها فى الخافقين » ويعتزون 
بها فى حصومة الجنسين » وفي كل خحصومة بين طرفين » أحدهما آل اسرائیل ! 

وهنا أدركت أبا العلاء فكاهته المطبوعة وسخره من ( تزاحم الأضداد ) على قديم 
الأجداد » أو على ميراث المال والعتاد » وهم يلهجون بميراث الاآباء والأولاد » وقال وقد 
e‏ عدر جموعد القطار ووشكڭ 2 وحوف التأحبر : 
E e‏ ا و 4 آیک| صاحب الحضظوة 
الآن ؟) 
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مع المشيعين 

هبطت السكينة على نفس أبي العلاء . 
عليهم ولا هم يحزنون » . . حرجت من العالم الفاني فلا تمتد اليك يد ولا ينالك أحدمن 
الناس بعدوان . فقل ما بدا لك من رأي . ولا تطل همسك ان نطقت بالحق ولا ترفع 
رأسك ان نطقت بالمحال . آنت اليوم غيرك.بالأمس : أنت اليوم من الخالدين ! 
وتفاوت الأقوام » فشجبوه وهموا أن یېطشوا به على‌تخوم‌بلادهم » لولا أن ردتهم عنه هذه 
الحصانة التي لا حصانة مثلها للمجالس النيابية ولا للهيئات الوزارية . . وهي حصانة 
الخلود . 

هذا كان مسلكه مع جاعة المشيعين أو الشيوعيين حين نزل بأرضهم غير مسلكه المعهود 
من التفية والمداراة والصمت والفرار » فقال ما أراد أن يقول . ولم يعبأ منهم بزججرة ولا 
صخب ولا وعید . 

وقف رفيق من رفقائهم بخطب في حفل جعوه للترحيب بأبي العلاء » أو للشيوعي 
العربي القديم ك أسموه » فقال بعد اسهاب وترديد : 

« ھذا ہا الرفاق رجل منا قد سبقنا بکل رأى من آرائنا وكل دعوة من دعواتنا : فنحن 
ننكر التفاوت فى قسمة الأرزاق وهو ينكره فى كل صورة من صوره » وكل منحى من 
مناحيه » فيقول عن التفاوت بين العاملين وأصحاب الأموال : 
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لقشد جاءنا هذا الشتاء وتحته فقير معرًّى أو أمير مدوج 


وقد يرزق المجدود أقوات أمة ويحرم قوتاً واحد وهو أحوج 
ويقول عن التفاوت بين الشاب الفقير وهو أولى بالمال وبين الشيخ الموسر وهو مدبر عن 
اللحباة : 
یعیش الفتی فی عدمه عيش راغب ويشرى مسن للمعيشة سائم 
ونحن ندعو الى التازر الاجټاعي والتكافل بين العاملين فى الأمة » وهو قد نادى بذلك 
من قبل فقال : 
الناس للناس من بدو وحاضرة بعض لبعض وان لم يشعر وا خدم 
ونادى بخدمة الحاكمين للرعية فقال : 
اذا ما تبينا الآمور تكشفت لسا وآمرر القوم للقوم خادم 
وقال : 
مل المقام فكم أعاشر أمة أمسرت بر صلاحها أمراؤ ها 
ظلموا الرعية واستباحوا كيدها وعدوا مصالحها » وهم أجراؤ ها 
واستطرد الى أبعد من هذا فى التكافل بين أعضاء المجتمع الانساني فقال : 
وكل عضو لأمر ما يمارسه لا مشي للكف ٠‏ بل تمشى بك القدم 


بل استطرد الى أبعد من هذا المساواة فقال : 
: , : و ا 1 
ان شقا يلوح في باطن البر ق قسسم بيني وبين الضعيف 


هواها لتدعم سلطانها والغلبة على من دونها » وهذا الحكيم العربي قد بين ذلك حى بيانه 
حین قال : 


اغا هذه الذاههب أسبا ب لحل الدنيا الى الرؤ ساء 
وحين قال فى اظهار سطوة المال وقدرته على تحويل الأداب وتخويل الحقوق : 
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ونحن بشرنا بدین العقل » وهو مبشر به فی قوله : 
سأتبع من يدعو الى الخير جاهداً وأخرج منها ما امامي سوى عقلي 


ومثل ذلك قوله وهو یسیر من کثیر : 
كذب الظن لا امام سوى العقل مقياً فى صبحه والمساء 
بل نحن قررنا تفسير التاريخ « تفسيرامادياً » كما سميناه وهو قد أشار الى ذلك فقال : 
الناس للارض أتباع اذا بخلت ضنوا وان هي جادت مرة جادوا 
وألمع الى ذلك مرة احرى فى هذا البيت على سبيل الرواية : 
قالوا البرية فوضى لا حساب ها وافغاهي مثل النبت والشجر 
وزاده توضیحاً وتقریراً حیث قال : 
لم تجدبوا لقبيح من فعالكم ولم بجئكم لحسن التوبة المطر 


ولا آبالغ اذا قلت انه ذكر الاشتراكية بلفظها في اللغة العربية ببيت من أبياته العامرة 
يقول فيه : 


لو کان لی أو لخیری قدر أله من البسيطة حلت الأمر مشتركا 
وأنه قد أنحى على طبقات الفضوليين المتطفلين على المجتمع الانساني بغير عمل ينفعونه 


به حیث قال : 
CERT‏ فی حیاته سعساأة حلال بين غاد ورائح 


فهو يأنف من التطفل الاجتټاعي أيا كان المتطفلون ولا ي يبيح القوت الا لمن يكسبونه 
ویستحقونه » ور ف رن ن ف اتا ا ف غات اذهب الاشتراكی فى كب 
الاساطين ومباحث الدعاة العلميين » وتلك مرتبة ترفعه على أبناء عصره درجات » وقجعله 
من أئمة الفكر ف تاریخ الاصلاح بين الاقدمين والمحدثن . 
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ثم اقترح اللخطيب على سامعيه أن يقفوا جميعاً ليشربوا نخب الشاعر الذي جمع من 
مبادئهم فی منظوماته ومنثوراته ما لم مجتمع قطفي كلام أحد من الشعراء . 

فنهضوا جيعاً وشر بوا أقداحهم وقوفاً » ثم جلسوا يترقبون وقفة الشيخ بينهم ليجيب 
على التحية والتكريم وجيب على بحث الخطيب بجديد من مقاله أو قديم » والشيخ لا 
يعلم آنه مطالب بالوقوف أو مطالب بالتعقيب » حتى نبهه الرسول الذي يصاحبه في كل 
مكان الى ما يترقبه القوم » ثم أخذ بيده الى المنصة فنزل الصمت على الحاضرين »› 
وانقضت هنيهة لم يسمع بعدها الا شيخ المعرة وهو يقول بصوت رقيق ولكنه ليس 
بالضعيف : 

. . . نتم مشکورون على جيل ثنائکم واحتفائکم بہذا العاجز المائل بين أيديكم . 
لګنه حائر فی موقفه هذا لا يدری ما تبخونه بمذهب الاشتراكيين أو بمذهب التفسر المادى 
للتاريخ › قأما قوله : ۰ 


لو کان لي أو لأخیری قدر آغلة من البسسيطة الأمر مشر کا 


فاغا يعني به التوحيد الآلهي ويريد به أن الناس أغنياءهم وفقراء هم على حد سواء لا 
لون فی جانب الله أرضاً ولا يستعبدون أحداً » وهو من قوله 


ویقول داری من يقول » وأعبدی مه : فالعبيد لربها والدار 
أو هومن قوله : 

ل في چ 

يغضى الذي ماله فاء ٠‏ ولك الواحد القديم 
أو هومن قوله : 

فقير کل من فى الأر ض ؛ ان العيد لا يلك 
أو هومن قوله : 

إله الأنام ورب الغا م لنا الفقر دونك والملك لك 
فا أدرى من أين تسربت « الاشتراكية » الى معناه کا تصفونها فما سمعت من خطب 
وقرأت من بحوث وشروح . 
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ما أردت الا الرفق بالناس . بل ما أردت الا الرفق بجميع الأحياء . . . فكنت أوصى 
السيد أن يرفق بعبده . وأقول له : 


اذا كسر العبد الاأناء فعده أذاة له » ان الااناء الى كسر 
يريبني : 
لقد رابني مغخدى الفقبر بجهله على العيرضرباً . ساء ما يتقلد 
وما دار في خحلدي يومئذ الا الزكاة يؤ دما أهل السعة للمضيقين . 


اذا وهب الله لى نعمة أفدت المساكين مها وهب 
وکنت أعجب : 


كيف لا يشرك المضيقين فى النعمة قوم علیهم النعى|ء 
وأوصى با وصى به دين الحنيفية : 
أما أن يأتى زمان ينقطع فيه الفقر ويبطل فيه الغنى وتؤ ول فيه السيادة الى العاملين 
اللستضعفين على ستَة التساوى وشرعة امزاملة فذلك ما أنباً به بعض المنبئين فى زماننا فقلت 
راوياً وجيباً : 


يقال أن سوف يأتي بعدنا عصر يرضى » فتضبط أسد الغاةا لخطم ١١‏ 
هيهات هیهات . هذا منطق كذب فی کل صقر زمان کائن قطہ ٠‏ 
ما دام في الفلك المريخ أو زنحل فلا ڀال عباب الشر يلتطم 


١ (‏ ) جمع حطام وهو ما يوضع فى آنف البعير ليقاد به . 
( ۲ ) الفطم : اشتهاء اللحم . 
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أعجبكم أن تسمعوا مني خلاف المعقول والمنقول وا اي الر واد عل اام 
المذاهب أسباباً لجلب الدنيا اليهم من قولكم ان المذاهب لا ينبغي أن تكون الا كذاك ؟ انما 
أقول على سبيل الانكار وأنتم تقولون على سبيل الاقر ار » وشتان ما أردتم وما أريد . 
بل ما لكم لا تدعون آنني ناديت مذهب الفوضى حين قلت : 
ان أكلتم فضلا وأنفقتم فض لأ فلا يدخلن وال عليكم 
لا تولوا أموركم أيدى النا س اذا ردت الأمور اليكم 
وما ناديت بالفوضى ولكني أردت اتقاء الوالين بالعفة والزهادة . 
قال المعرى ذلك وكأغا كان متجلياً عليه فى تلك الساعة قوله : 
ان عذب الین بافواهکم فان صدقي بفمي أعذب 
ولم يكن متجلياً عليه قوله انه يفر بالصمت في المحال . 
أما ما حدث من أثر هذا الحواب فى نفوس السامعين من معاشر الشيوعيين فغني عن 
السرد والافاضة » وحسبك منه صيحة الرسول فی أذن الحکیم : کفی کفی أا الأستاذ 
الرحيم .! فانك ان كنت على نجوة فى حصانة الخلود » فما أنا بين القوم من الناجين ! 


° nm 


بلاد الشمال 


خرج المعرى وتلميذه من أرض الشيوعيين وها يلعنان الديار والديارين وأصبح التلميذ 
ولا هم له بعد افلاته من براثن القوم الا الوصاة بالتقية والمحاذرة » قائلاً ومعيداً ما قال : 
مولانا الشيخ ! انك في حرز من ضيم الأقوياء » وأمان من سطوة أبناء الفناء . آما تلميذك 
ومر يدك فلا حرز له منهم ولا قوة له معهم ولا أمان أن يبطشوا به بطشة واحدة ۽ فادا 
نت یا مولای قد فقدته فى منتصف الطريق . وکان الشيخ يداعبه فيظهر الاصرار على 
المناقشة والمناوشة ويردد ما أنشد فى سابق أيامه بدار الفناء : 


ان عذب لين بأفواهکم فان صدقى بفمى أعذب 

قائلا : يا بني ! ما أنا بصاحب الرحلة بل أنت . . فاصبر على بلائك واحتمل عاقبة 
رأيك فينتفض التلميذ خحوفاً وحرة وبعيد الوصاة والرجاء مناشداً مولاه الرحمة التي 
أرادها لبني الانسان وبني الحيوان . 

فل| أطال ال لتلميذ فى وصاته قال الشيخ : ما بالك يا هذا تحاف وتوصي ون تلحف فی 
الوصاة ؟ ألعلك ذاهب بنا الى معشر من الناس كأولئك الذين كنا بينهم ؟ ان كان ذاك فعد 
بنا الى المعرة واحتصر بنا مسافة هذه السياحة » فلا طاقة لى بسخافة قوم آخرين كأولئك 
الذين فارقناهم ف بلاد الشيوعيين ولا بسخافة قوم كأولئك الذين فارقناهم فى بالاد الطغاة 
العسكريين . 

قال التلميذ : كلا يا مولاى الحليل . ما الى هذه البلاد وأمثاها نرحل وانما أحاف ما ليس 
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فى الحسبان . . انما رحلتنا بعد اليوم الى أقوام محجرون على المقال حجر أولئك الأقوام » 
ولا يقس رون الناس على رأى واحد وضمير واحد » ولكنهم يقولون ما يشاءون ويفكرون 
كي| يشاءون : فان خامرني الخوف ونحن'مقبلون عليهم فذلك یا مولای خحوف الحبل بعد 
خحوف الثعبان . . 

وطالت الرحلة فى تلك البلاد بلاد الشمال . وتقلب المعرى وتلميذه بين أهل النرويج 
وأهل السويد وساثئر تلك الأنحاء » فحمدا كثيراً من الأحوال » وشهدا أغاطاً من الحكم 
والعلم لم يشهداها في البلدان الغربية كافة » فطاب السرى وطاب المقام . . 

ونزلا آحر المطاف ببلاد الدانيين أو الدنمركيين » فها الآن فى مدرسة جامعة دعي اليها 
حكيم المعرة بأمر من مليك البلاد ووزرائها » على عادة القوم في اغتنام كل فائدة وتسجيل 
كل شاردة وواردة » ليسألوا الشيخ ويستطلعوا طلعه » ويساجلوه القول ويظفروا با شاء 
من جواب . 

قال طالب علم : أيأذن الشيخ في سؤ ال عن حكومة ذلك المعشر الذين كان بينهم قبل 
ان يرحل ای أقطار الش|ل 1 وأعني بهم معشر الشيوعيين ؟ 

قال الشيخ : تلك حكومة كلها ظواهر تخفي ما دوا من البواطن > کاتبھا يفعل فیها ما 
يريد . ولو جرى أمرها على القول الصراح لا كان هذا الكاتب من صولجان » الا القلم 
والقرطاس . 
والمساواة ؟ 

قامتعض الشيخ وأدرك الطالب بالجواب قبل أن يسترسل فى السؤ ال : مه يابنى مه ! أى 
شورى وايهة مساواة ؟ لقد سمعنا بعضهم يلوم من حاطب ذلك الكاتب بکاف الخطاب کا 
يخاطب سائر الناس ! أعندك يا صاحيي قصيدة شاعر القازاق الذى أنشده مدمه ونحن 
هناك ؟ قال الشيخ هذا والتفت الى التلميذ الرسول . فوقف التلميذ الرسول ماثلاً على 
المنصة وقال : نعم يا مولاي ! . . ثم مضى ينشد قصيداً يقول فيه ناظمه : 

« هل أشبهك بالأنبياء ؟ كلا فبعض الأنبياء يكذبون . 

« هل أشبهك بالبحر المحيط ؟ كلا ! ففي البحر المحيط صخور يتصدع عليها 
المن ,.. 
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« هل آشبهاك بالحبال ؟ كلا ! فا من جبل الا وقمته فى مرأى العيون . 

« هل أشبهك بالقمر ؟ . . كلا !. . فالقمر لا يضيء الا فى لياليه . 

« هل أشبهك بالشمس ؟ کلا ! فالشمس انما تشرق فی یوم صحو لا غمام فيه » . 
وفرغ التلميذ الرسول من انشاده فعاد المعرى يقول لطالب العلم الذى سأله ذلك 
السو ال : أو سمعتم أعجب من هذا الدهان فی مديح عامل أو سلطان ؟ ما أخالكم 
ا ر و 
والآذهان » ما یأمر به کاتب الشيوعيرن فيطاع . 

ا :ا شو ا انی ر 

قال المعرى : لا يا بني . إنهم ظلموا أصحاب الثراء ولم ينصفوا الأجراء » ولقد أخذوا 
المال من ذويه ثم آفرغوه في مصانع الدولة » وما الفرق بين مال فى أيدى التحار ومال ف 
آيدى الولاة ؟ 

ورجح السائل الى سؤ ال لاحق تا تقدم فقال : لكنهم على ما يقولون قد عدلوا في 
الأجور بين العاملين فأجر اليوم واحد لا احتلاف فيه . 

قال المعرى : أجر اليوم واحد لا حلاف فيه ولكن العامل المحظوض عندهم قد يعطى عدة 
أجور » فهي مساواة من ناحية واختلاف من عدة أنحاء 

وفرغ السائلون عن معاشر الشيوعيين فنهض السائلون عن أمم الشمال . 

قال طالب علم : ألعل الأستاذ قد حمد من قومنا ما ليس محمده من أولئك الأقوام ؟ 

قال المعري : نعم ولا أداجيك يا بني . . . فقد رآيت أنكم أبعد الناس عن مداجاة » 
وان بقيت منها أثارة في جميع بني حواء . 

قال الطالب : وماذا حمد الأستاذ عا شهد فينا ؟ 

قال المعرى وهو يوجز فى جوابه : : مدی منکم يا بني تجارتکم التي بنيتموها على التعاون 
بين البائعين ين والشارين » فما منكم الا من يأخذ كفايته ويعطي كفاية الأخحرين » ولا ربح 
N A SE‏ 
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وحمدت منكم يا بني نكم لا تفتحون البلدان ولا تقتحمون الأسواق » وأنتم مع هذا 
غاغون رائجون » لكل سلعة من أرضكم طالب غير مغبون . 

وحمدت منكم يا بني تعليم الفقير وتعليم الضعيف » فا من طفل بينكم الا وله مدرسته 
وله معلموه . وان أهمله أناس فى بلاد أخرى لضعف فيه أو لقصور ظاهر عليه . . 

وحمدت منكم نظافة وصحة ورخاءً تعم الأكثرين ولا بجرمها الا القليل . 

وحمدت منكم رعاية الشيخ الكسير » فلا يقلى عندكم ولا تبخلون عليه بالرزق 
الكفاف . . 

وحمدت منكم - وعرشكم أعرق العروش في أرض المغرب الحديث - تواضعاً في الملك لا 

فصاحوا جميعاً : بل هو كثير كثير » من الشيخ الكبير . 


قال المعرى وهو يبتسم : أفتأذنون لی ۔ بعد أن أحمد منکم شیئاً آحر فوق ما مدت ؟ 
أتأذنون لي أن أحمد منكم الايجاز فى السؤ ال والقصد في المقال ؟ 
فکان سکوت » وكان ضحك ودعاء . وکان ذلك جوات الشيخ الكبير من سائليه . . 


۳€ 


جر الذيول 


قال أبر العلاء ما كنت أحسب أن سأرى هذا يوم قلت فى مساوىء ذرية البثات : 


وان عط البنات فأى بؤس ن ت وو ست 

يردن بعولة ويردن حليا ويلقين الخطوب ملومات 

ولسسن مدافعاأات يوم حرس ولا ف غارة شات ! 
فها نحن أولاء في أرض آندلس نراهن مدافعات يوم حرب » ومتغش|ات في غارة . 


ونعيمها » فاليوم نشهدها شهادة القرب فاذا هي جحيم مسجور » واذا با لحور فيها زبانية 
يقذفون بالشرر ويتقلدون السيوف . . . ما أعجب ما ريني يا بني ! وما أعجب الظباء 
يقطعن بأظافر النمورة وينهشن بانياب الذئاب . 

قال التلميذ : أو حق يا مولاى انه عجيب ؟ ألم يقل به أفلاطرن فى الحكمة القدية ؟ 
فشأوه الشيخ فى استمذكار طويل ثم قال لتلميذه ّ ما سمعست ذا من کلام ونان 
وحکمائها . فلعل من عجائب زمانكم أن يكون هذا الزمان أقرب الى أفلاطون من زماننا 
نحن السابقين الآقدمين . . . ماذا قال معلم أرسطالیس في حرب اللساء أصلحك 
الله ؟ . . 
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فترجم له التلميذ كلمة من قوانين آفلاطون » يقول فيها : 

« على البنات أن يتعلمن صناعة الحرب بأجمعها ء وعلى النساء أن يعالحن الرياضة ونظام 
الحيوش وا ستخدام السلاح › م لیستطعن ۔ بین آسباب شتی - أن محرسن ديارهن واطفاهن 
حين يندب الرجال للحرب فى أرض بعيدة » وقد یقتحم البلاد جیش مغیر کا يتفق ي كثير 
من الأجيال » فيكون خرياً للدولة أن يبلغ من جهل النساء بفنون الحرب أن يعجزن عن 
القتال والاسحاتة ف الذود عن اللاطفال . وألا یکون هن من عمل ی هذه الغارة الا أن 
هرعن ناحبات ناجيات الى اهياكل والمحاريب ! » . 

فأوشك أبو العلاء أن ير من بصدق ما قال الفيلسوف » ونزعت فيه نوازع العقل مرة 
فكادت آن تطغى على نوازع الطبح والعادة .» لولا أن غلبته النحيزة العربية وغلبه تراث 
الشر ق العريق فالتفت الى تلميذه منشداً : 

نعم وأولى من الحديد والنار . . 

ف ا ا 

إن من أكبر الكبائر عندى قتل حوراء غادة عطبول 

ذلك يا بني حكم ابن أبي ربيعة » وهو أولى بالحكم في هذه القضية من معلم يونان . . 
فأجابه التلميذ وقد لبس لہوس الأستاذ هذه المرة : هم غير قليلين فى المحر والمشرق . . 
فمنهم في أرض الصقالبة ومنهم في أرض الصين وما وراءها وكل من يو من بالمساواة بين 
الرجل والمرأة حليق أن يرى ماراآه هؤ لاء . فا بال ال مرأة لا تحارب والحرب اليوم لات تدار 
أسهل من ادارة المغز ل ومن شكة الابرة فى الثياب ؟ 

قال الشيخ : هي صناعة قتل سهلت أو صعبت » فا لكم لا تتركون للمرأة صناعة 
الولادة وتدعون صناعة القتل لغيرها كا قال أخحو مخز وم ؟ وما لكم لا تجعلون جيشها كله 
على مثال تلك الجيوش التي حدثتني آم يحشدونا فى بعض البلاد » لتقويم الأيدان 


د 


والصولة ببأس ال|ل ؟ 

فأسرع التلميذ يقول : لعلها الضرورة يا مولاى ! لعل المقاتلين لا يستغنون عن مدد من 
النساء اذا قل الرجال . 

فأدركه الشيخ قائلا : بل اذا قلت الرجولة وأصبحت الحرب وليست هى من الفروسة 
ولا من البطولة . . ما أحسب الافة عندكم إن النساء أصبحن كالرجال . وانما الأفة فيا 
أخال أن الرجال أصبحوا كالنساء . فلا حرح اذن من المساواة فى القتال ! 

ثم سأل الشيخ : ما هذا الغرام با لحرب فی کل شعب من شعوبکم حتی استنفدت 
رجالکم وجارت على نسائکم « واشتفلت سلاحکم وجارت عل أدوات السلم فى 
أيديكم ؟ ما هذه الحاجة الملحة الى راو ی ر اهة منم 
للحياة أم هي فرط خوف من المنية ؟ أم أن نتم مدفوعون الى حيث لا تعلمون وآنتم تحسبون 
انکم تعلمون ؟ 
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وكأنغما حشي التلميذ أن يحاسبه الحكيم على سيئات عصره ٠‏ وأن يسأله فى هذا سؤال 
المتهم عن وزره » فأجابه وهو لا يفقه ما يعنيه : 

عن هذا أسألك أا الحكيم العليم !! فهي معضلة من معضلات الزمن الأخر نسأل 
فشك الشيخ غير قليل . وغاب عن صاحبه في تأمل طويل . وكآغا أفاق من غيبوبة 
علوية حين أقبل يقول : 

« اغا ا لجرب يا بنى حيلة من ليست له حيلة » يقدم عليها من يأمن شرها أو من بخاف 
O GS e‏ 
لیء ch‏ لا يكن تبديله » فهم بحاربون القدر ولا 
يحار بون آبناء آدم ومن حارب القدر يا بني لم محاربه بنصف عزمه ولا بنصف سلاحه ولا 
صف رأیه من حارب القدر فأيسر جهده أن يستجمع › وأن يستميت » وأن بخسر فى 
الجانبين وينهزم فى الصفين . 
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وهؤ لاء أبناء أندلس يريد فريق أن يعيد أمس » ويريد فريق أن يستعجل الغيب › 
ولیس هذا ولا ذاك فی ید انسان ‏ ولو کان ی ید انسان لکان . ولم یستعر بینھم کل هذا 
الشنات. 
قال التلميد : الا دواء هذا الشنآن بين الفر يقين؟ قال الحكيم : حتى يفقد كلاهم) كل 
قوته » آو يفقد كلاهم| نصف اعتقاده . فاذا انقصم السيف الأحير فى أيدى هؤ لاء وهؤ لاء 
فهناك رجاء فى سلام !. . واذا شك كلاه) فى حقه واعتقد أن نصف الحق معه ونصف 
الحق مع خحصمه فهناك رجاء في سلام . . . أما وهناك بقية من قوة في الصفين » وايان 
أو لا يسفر الشيخ بينهما ليظهر لكليهم| نصف باطله ونصف الحق عند خصومه ؟. . 
ولأفسد من ذاك أن أذهب شفيعاً فى حرب الأقدار » وسفيراً بين الاعصار والنار . 
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المرأة 


نشط الشيخ فى ذلك اليوم للبحث والمساجلة » فأقبل على تلميذه يسأله : ألا تحدثني يا 
ی غر ات ال تلا يدور ون مها حول المرأة فى الغرب الحديث » 
وف زمانكم هذا الأخير ؟ فقد eT‏ منها يوم حدثتك برآیی فی جندیات الأندلس 
المقاتلات . وقد لاح لي عا أنبأت ان فلسفات القوم في هذا المجال تشتمل على كثر » وان 
آراءهم اليوم توشك أن تنصرف كلها الى فلسفة الز واج وفلسفة العشق وفلسفة الاباحة وما 
شاكل ذلك من فلسفات . واني - كا تعلم - امرؤ قد عنيت بهذا الأمر وأفرطت فى العناية 
به حتى لزمت الرهبانية . فماذا يقول القوم فيه ؟ وعلام يقع الخلاف ؟ وكيف جختلفون ؟ 

قال التلميذ : اني لأستحي أن أقوم من الشيخ مقام الأستاذ ولو في هداية الطريق . 
فكيف باهداية فى الحكمة وأقاويل الحكاء ! 

قال أبو العلاء : اعتبرها يا بني هداية طريق فى بلد أنت به أعلم وأنا فيه غريب . 
فالخربة قد تكون فى الزمان كا قد تكون في المكان » وأنت صاحب الدار يا بني في 
زمانك » فقل ولا غليك من مقام الأستاذ ومقام التلميذ . . ألست أنا القائل : 


رب شيخ ظل يديه الى سبل الحق غلام ما احتلم 
فقل يا بني ولا تتحرح . وان أبيت الا مقام التلمذة فاقنع منها اليوم بالطاعة فيا أدعوك 
اليه . 
فلم يسع التلميذ الا أن يجيب سؤال الشيخ » وأنشأ يقول وهو متلعثم في المقال : 
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هذه الفلسفات يا مولاى كثرة كا لاح لك من بوادر الاشارة العارضة » فمن أصحابها 
من يجعل حب المرآة ا لحب كله ومرجع الأهواء بحذافيرها . ويزعم أنه حب يضمره الطفل 
في طبعه وهو یرضع من دی آمه أو بحبو الى لعبته أو یتواثب مع لِداته » وانه ما من خبیئة 
يبطنها الأنسان الا ومناطها هوى من هذه الأهواء مكبوت » ونزعة من هذه النزعات 
يختلف فيها التفسير والتأويل » وقد تفصح عنها الأحلام التي يناجي بها الانسان سريرته فى 
ا لمنام » وان كانت المناجاة هنالك بالرموز والأشكال دون المعاني والأفكار . . 

ومن أصحاب هذه الفلسفات من نشا على المذهب الأول ثم عدله ونقحه باضافة حب 
القوة الى حب المرأة » أو باضافة المجد والجاه الى الشهوة والغرام . . 
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ومنهم من يقول ان الأخلاق ينبغي ان تختلف بين آفراد الرجال والنساء كما تختلف أنواع 

الخذاء » فالناس فى حاجة الى غذاء متشابه العناصر متقارب التركيب . . ولیس من طعام 
مع هذا هو صالح لحميع الأبدان مطلوب في جميع الأحوال » فكذلك الأخلاق في جملتها 
من عمل الخبر والدعوة الى الصلاح قريبة العناصر متشابمة الأوصاف . ولكنها قد تختلف 
مع اخحتلاف المزاج كما يختلف الطعام على حسب البنية » حتى يكون دواء هذا ما هو سم 
قاتل لذاك . فليس لحميع الناس قانون واحد ولا خحلق واحد ولا طعام واحد . بل ينبغي 
آن بحرم على ناس ما يباح لاخرين . . 
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ومن أصحاب هله الفلسفات من يدعو الى الاباحة لأا حالة الطبيعة » ومنهم من ینکر 
عليه هذا الزعم فيقول ان الاباحة هي أبعد الأحوال عن طبيعة الاحياء : ألا ترون الى 
العجماوات تمان وتقاتل ثم تعتصم بالعفة والزهادة طوال العام ؟ ألا ترون الى قبائل 
الفطرة الأولى کیف تحوط العلدقة بين الرجل والمرأة بالمراسم والشعائر وكيف تحفها بالهائم 
والشعوذات ؟ فالطبيعة أحجى أن تكو ن الى جانب الامتناع والاعتصام دون الاباحة 
والانطلاق » ولاسیا فی غرائز الحب ودوافع الشهوات . والحضارة قد علمتنا أنه حيث 
تکون الفیردئي الحب تكون نهضة الشعوب » وحيث تكون الاباحة فى الحب يكون الركود 
ئم | ثور e‏ 
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ومن أصحاب هذه الفلسفات من يدعو الى الاباحة لہا الحل الصالح عنده لمشکلات 
الأمم في العهد الحديث . فالناس يتقاتلون لانم يتنافسون على الال » والناس يتنافسون 
على المال لأغہم يشترون به الشهوات والمظاهر التي هي كالأشراك لاقتناص النساء . فاذا 
بطلت قيود الجنسين بطل فى زعمهم کل ذاك وخحفت حدة الزحام والعداء وقلت بواعث 
الفتنة والاغراء . 


ومنهم - وقد كان رئيساً لحكومة كبيرة في دولة.عظيمة - من يوصى الرجل أن يجرب كثيراً 
من النساء ويوصي المرأة أن تجرب كشرا من الرجال قبل الايواء الى حرم | وحصن 
الزواج . فان الرجل والمرأة اذا قضيا الشطر الأول من الحياة في التطواف والتجوال سكنا 
وأصبحا زوجين رشيدين وأبوين صالحين مدى الحياة . . 

قال المعرى : حسبك ! حسبك ! 

قال التلميذ : نعم حسبي حسبي . فقد تعبت من « دور » الأستاذ وشاقني أن أصغخي 
اليك اصغاء التلميذ . . فخذ دورك الساعة يا مولاى وقل لنا ماذا ترى فى هذه الآراء ‏ 
وماذا تقول ی هله الأقاويل 


ووجم الشيخ قليلاً ثم أنشد من کلامه القديم : 


وعطلوا هذه الدنيا فيا ولدوا ولا اقتنوا واستراحوا من رزاياها 
ثم راح يقول : 


ان ما سمعته يا بني بعضه سدید » وبعضه حق » وبعضه هراء . 
حق ان المرأة هوى النفوس وفتنة المطامع : 

والمرء ليس بزاهد فى غادة لكنه بترقس الامكانا 
واا تفتن من هجر الدنیا کا تفتن من غاص فى غمارها وتقلّب في أوزارها . . 
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راحست الى القس بتقريبها ويه أولى بقر بانہا 


رلامان اا ا انا ااام غات اا 
وادا الفتسى کره الغواني واتقی E‏ يعود وضره ما يطعم 
فقد انطوت عنه الحياة » وکاذت من قال عنه يبيت وهو منعم 
يقال ان سوف يأتي بعدنا عصر يرضى » فتضبط أسد الغابة الخطم 


وانها خحفية المسارب فى دخائل الشهوات : 

واممها الخود لى مسارما كربتة السم فى تسرما 
وانه لا يڙ من منها على صغير ولا يو من عليها من صغير : 

اذا بالغ الوليد لديك عشراً فلا يدخل على الحرم الوليد 
کل هذا حق وکل هذا سديد فی مذهب صاحبكم الحديث وف مذهب الحكمة القديم »› 
الا أن المرآة ليست كل ما يثير النفس ويوسوس في الضمائر وينبعث مع الغواية » وليست 


کل ما رامه الرجل : 

وامما رام نسوانا تزوجها بما اقتراه وأموالا توما 
أو قل مرة أخرى : 

واما رام عزاً فى معيشته أو خاف ضربة ماضي الحد قلام 

أو شاء تزويج مثل الظبي معلمة للناظرين بأسوار وأعلام 
ذلك قوام الرأيين ووفاق الخلافين . أما الرأى فى الزواج : 

فلا يتزوج أخحو الأربع ين الا مربة كهلة 
على أنني اقول کا كنت آقول : 

ان الأوانس أن تزور قبورها حبر هامن آن يقال عرائس 
واقول کے| کنت أقول : 

تزوج بعد واحدة ثلاثاً وقال لعرسه يكفيك ربعي 
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فرضيها اذا قنعت بقوت ويرجمها اذا مالت لتبع 
وسن جمع النتين فا توخحى سبيل الحق فى خمس وربع 
ê 3 ¥‏ 
وأقول کا كنت أقول : 
خير النساء اللواتي لا يلدن لكم فان ولدن فخر النسل ما نقعا 
وأقول کا كنت أقول : 


وأصبحت فى الدنيا غبينىا مرزءاً فأعفيت نضسى من اذاة ومن غبن 
ثم قول کا كنت آقول : 
شر النساء مشاعات غدول سدی کالأرض حملن أولاداً مشاعنا 


ولا أكتمك مع هذا آنني : 

اغى ال ارات قى فلاأنامنجح أبداًء ولا هي 
فأسرع التلميذ يمتحن الأستاذ » ويهمس فى أذنه قائلا : « وفيم المنازعة ونحن في بلاد 
الغرب والشيخ قد أفرط فى الصيام » : 
فقهقه الشيخ وهو يصيح به : اليك عني أيها الخبيث . . قد خرجنا من هئه المحنة 
رصارعنا فيها أستاذك القديم ابليس . . والله يعلم أكتا فيها صارعين أو مصروعين ! ذلك 
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الحكمان 


كان آخر اللخطباء في الحمع العظيم يقول : 
« انها مصادفة عجيبة ولا ريب . فهل أقول انها مصادفة سعيدة ؟ اخشى أن أغضب 
الحكيمين المحتفى با اذا أنا قلت ذلك » فليس المعري حكيم المشرق ولا شوبنهور حكيم 
الغخرب ممن يدينون بالسعادة » وليس اجتاعھے| اليوم فى عالم الذكرى من دواعي التفاؤ ل 
والاستبشار . . فالعالم مقبل على خحطوب وكروب وأهوال وحروب » ولم يكن مذهب 
التشاؤ م قط أدنى الى الصدق والاقناع ما كان فى هذا العصر المرهوب الجوانب المحذور 
العواقب > فاذا سعد الحکہان بتحقیق ما رأیاه واثبات ما قرراه وانجاز الوعید وتقریب 
البعيد » فهو اجتةاع سعيد » . 
غد - وهو الثاني والعشرون من شهر فبراير - هو تمام مائة وخمسين عاما مضت على مولد 
الامام الاكبر في مذهب التشارؤ م بين الغربيين » وهو أرثر شوبنهور » فما أعجب المصادفة 
التي جمعت بينه وبين الامام الأكبر فى هذا المذهب » عند الناطقين بالضاد » عل ملتقى 
ألف عام من مولده المجيد ان لم يأذن لنا ان نقول : السعيد . 
« آنقول ان روح العالم فی شدائده وبأسائه قد استحضر روحیهم| فحضرا » وقرب بین 
افقيهم| فاقتربا . . انقول انها مؤ اساة من عالم الخلود لعالم الشقاء والبأساء ؟ انقول انما 
نذیران او بشران ؟ 
« على أننا نکرم زماننا هذا ونکبره ونرفع من قدره اذا نحن وصفناه بزمان التشاؤ م وان 
حقق لنا حاوف المتشائمين . 
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فالتشاۇ م - کالتفاؤ ل انما يكون مع الحب والاهتام او مح الظن الحسن والامسل 
المشبوب » تجيء خيبة الأمل حين يكون الأمل معقولا او شبيهاً معقول . أما اذا غلب 
اليأس من البداية فلا تشاؤ م ولا اخحلاف ظنون . 

) الذى يهجو المرأة يحنها کالذى يني علیها « والذى لاه الغيظ منهاأ کالدی يلاه 
الشوق اليها : كلاه| يعتد ماويشتغل بامرها وبحسب الحساب لاقبا ها واعراضها . 
الذی یلهو ہا فلا شوق ولا غضب ! ولا فرح بلقائها ولا حزن لغيابها » فليس ذلك من 
العشاق المدهين ولكنه من طلاب الفراغ العابثين . 

ر كذلك اياة ا تتسع فيها النفس لتفاؤ ل او تشاؤ م » وقلا تری فیها الا 
مزجیاًلفراغ او لاهياً بحاضر مبتور" لا یرجع الى ماضیه ولا يترقب عقباه . 

و كانت الحياة حليلة نحاسبها على الامانة والخيانة »> وکانت ف بعحضصض أحيافا عشيقة 
نحاسبها على العطف والمودة » فاصبحت عندنا بنتاً من بنات الهوى لا نحاسبها على شىء 
ولآ نغار عليها من احد » ولا ننحي عليها بلوم ولا نخصها بثناء . 

« فنحن کا قلنا : نکرم زماننا هذا ونکبره ونرفع من قدره اذا نحن و صفناه بزمان 
التشاؤ م . ليتنا كنا متشائمين » وليتنا نحفل بالحياة . . ما اخالنا نخطىء اذ نقول ان 
تشاؤ م ابي العلاء وتشاؤ م زميله قي الغرب سعادة بالقياس الى ما نحن فيه ». 

كان هذا القائل آخر الخطباء في الجمم العظيم الذي التقى من بلاد المشرق والغرب 
لتحية الحكيمين فى احدى العواصم . فکان فی هذه التحية تزكية للمذهب ا 
بصاحبیه » کا كان فيها مناقضة له وتشكيك فيه › لأنہا جاءت فی اباغما دليلاً جديداً على 
اتساع افق الحياة واستخراقها لحميع ما يقال فيها من تشاؤ م وتفاؤ ل > كا تهضم البنية 

وقد حرج حكيم المعرة وهو يعجب ويسأل تلميذه من فرط العجب : 

« أحق ان التشابه بيني وبين الرجل على هذا المدى من القرب والتجاور » مع ما بيننا من 
اة الأمان وسافة العتضر فة الك والاساة ؟ 2 

قال التلميذ : بل هو اقرب من ذاك يا مولاى . . فلا عجب أن يتفق الرجلان في النظرة 
ای الدنيا على تباعد الجحرة وتفأاوت السررة 0 ولكکن العجب العاجب أن يتفقا عل 
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التفصيلات ويتشابا فى الدقائق والحرضيات » وفيا ليس هو من جوهر المذهب ولا من 
الضروريات التي يقضي بها التوافق فى الأصول ‏ والټاثل فى العقول . 
قال أبو العلاء مستفها : ومثال ذاك ؟ 
قال التلميذ : مثال ذاك أن الرجل يقول : ان المرء يعيش الى السادسة والثلاثين من 
عمره كا يعيش التاجر الذى ينفق من ربحه ونوافله › نم ينحدر وینقص ولا یزال فی 
نقصه وهبوطه حتی ینفق من رأس ماله الى يوم افلاسه ووفاته 2 وانت یامولای تقول : 
إذا ما تقضى الاربعون فلا ترد سوى.امرأة فى الأربعين ها ة 
زمان الغواني عصر جسمك زائد وهن عناء بعد ان يقف الجسم 
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والرجل يقول بغابة الارادة على الفكرة » وضياع العقول مع الشهوات وأن العقل يكف 
عن العمل » وأن العمل لمن لا يعقلون . وأنت يا مولاى تقول : 
وتفكر الاأنسان يني غربه ويرد جاحه ال الاقصار 

وتقول : 
اذا ما أشار العقل بالرشد جرهم الى الخي طبع أخذه اخذ ساحب 
وتقول : 
وقد غلب الاحياء فى كل وجهة هواهم . وان كانوا غطارفة غلبا 
وتقول : 
والعقسل رين ولكن فوقه قدر فا له ف ابت اء الرزف تقدیر 
والرجل يرى أن النوم سلفة مستعارة من الوت . وهذا رأيك فى ابيات كثيرة منها : 
دوسي موت قريب النشور ٠‏ وموتي نوم طويل الكرى 


ومنها : 
وموت المرء نوم طال جداً عليه » وکل عیشته سهاد 
ومنها : 


۳۷٦ 


وفضيلة النسوم الحروج باهله عن عالم هو بالاذى مجبول 
8 4 
والرجل يعطف على الحيران > ويؤثر صحبة الكلب على صحبة الانسان » وانت مع 
تحريمك أكل الأحياء تقول في الكلب خاصة : 


ص 


والرجل يقول ان الارادة تورٹ من الأباء وان الذكاء یورٹ من الآمهات وقد 
کأن حواء التي زوجها آدم م تلفح بشسخصس اریب 
قد كثشرت فى الأرض جهالنا والعاقلل الحازم فينا غريب 
والرجل يرفع من أقدار نساك المند » وانت كذلك ترفع من أقدارهم » ويذكر مذاهب 
الملجوس فى الخير والشر › وأنت تذکرها ک| جاء فى قولك : 
فکر « يزدان » على غرة فصيغ من تفکره « اهرمن » 
والرجل یقول فی الزمان : « نحن نسلب یوما کل مغرب شمس » ویقول فيه : « ان 
وجودنا مستقر على الحاضر الذي ما يني.ابداً متسرباً طاثراً فلا بد له - أى لوجودنا۔ ان 
يتلبس بالحركة الدائمة الدائبة بلا أمل فى الوصول الى الراحة التي ينشدها . مثلنا فى ذلك 
مثل المنحدر من جبل عال فهو يسقط اذا حاول الوقوف . 


نفش بعد مثله يتقضى فتمر الدهور والاحيان 
وقولك : 
اما المكان فثاببت لا ينطوى لكن زمانك ذاه لا يثبت 
Hoo‏ 
وغير ذلك التشابه كثير » يدل عليه تناقض التعبير بينكا كا يدل عليه التقارب فى 


فالرجل يسال : « ما هو التواضع الأ ان يكون ذلة مزيفة يلتمس بها المرء غفرانا 
لمضائله ومزایاه فی عالم مکظو ظ با سد والضخينة ؟ 


ومولای قد تىلفع بالتواضع كثيراً لاتقاء الشر والملاحاة » وخلع التواضع کثراً فی قصائد 


VV 


الفخر والمباهاة » وشغلته هذه المسألة من حيث شخلت صاحبه فى جانبي الاقرار 
والانكار . . 

قال أبو العلاء : ان هذا لعجيب » وان الرجل الى لحد قريب » وما احسبها الا قرابة فى 
الطباع لا قرابة فى الرأي والاطلاع ‏ فان تشابه الطباع هو الذي يوحي القول الواحد الى 
افواه الكثرين › اما المتشابہون في العقول فقلا| يتفمقونل > وقد يتتابذول » لاہم 
ا 


۴۷۸ 


E 


کان أبو العلاء قد اقام في بلاد الأنجليز بضعة أيام » > شھد فی حلا مما جا مع العلم والادب 
ومعاهد الفن والر واية E‏ الكشر من آنباء السباسة العالمية ¢ u‏ الازمة التي 
احرجث وزير الشؤ ون .الخارحية « واعجه غطالحكم وانتظام الامسور ن الحكام 
والرعايا » فجلس محاور تلميذه وتلميذه محاوره » ويأبى التلميذ الا ان البرلان هو اساس 
البرلان تعرف الحكم الصالح بغير برلان ٤‏ فلولم یکن فیها نواب وناخبون » لكان فيها 
الحکم کہا ينبغي أن يكون » لاا هي المرجع وهي الأساس » وكل ما عدا ذلك فهو صور 
اکال ادها اناین وها اناس.: 


قال التلميذ : بل الرأي هنا للكثرة من سواد الأمة » وما على الحكام الا ان يطيعوا ما يأمر 
به ھۇلاء . 


قال أبو العلاء : وهل للكثرة من السواد رأي ؟ ان الله يقول : « ولكن اكثرهم لا 
قال التلميذ . ويقول : « وامرهم شوری بینهم ». 
قال أبو العلاعة : ونسيت أنه جل جلاله يقول : « فاسألوا اهل الذكر » ويقول : « هل 
يستوى الذين يعلمون والذين لا يعلمون ۲؟ 
ˆ قال التلميذ : فماذا يسمي الشيخ هذه الحكومة التي يسمونها هنا با لحكومة النيابية ؟ 


~۷۹ 


N Ds 
مشقة فى الطاعةعل سواد الناس اذا صلحت الأحوال وتقابلت الاهواء » فلا غلبة من هنا‎ 
ولا هزيمة من هناك » ولا باس من تبدل الأمور كلا اشتدت سطوة فر یق واشتدت معها‎ 
شکای فریق‎ 

فالحق أننا هنا بين أمة توازنت جوانبها فقل فيها الحور وكثر فيها الاعتدال : ان طغى 
النبلاء صمد فم كبار التجار › وان تجبر العلية أو ترد السفلة صمد مم اوساط الناس » 
وان تمحکم رجال الدين قابلهم رجل العلم »> وان صال اند والقادة فى البر فهناك اند 
والقادة فى الببخان: تقال وتوازف لا يبطخى فيه جانب عل جاتب ٠‏ ولا فصل فيه الدب فة 
داموا على هذا فھم ئی صلاح دائم › واخشی اہم لا یدومون . 

وان التلميذ ليوشك أن يضي فى مقاله اذا بحاجب الباب محمل اليه رسالة من وزير 
لشو ون الخارجية المستقيل ٠‏ واذا بالوزیر يطلب الاذن في مقابلة الحكيم »واذا بالحکیم 
O A TS AG E NT‏ 
للأدب والأدباء ولا للشعر والشعراء 1 ؟ والتلميذ يشرح له بعض ما یعلم من شأن ذلك 
الوزير »> ومن شؤ ون سائر الوزراء في تلك البلاد . 

قال التلميذ فما قال : انه يا مولاى يعرف اللغة الفارسية . 

قال التلميذ : اعلم ذلك » ولكنه يا مولاي قد اطلع على شعر حكيم الفرس الخيام 
ويعنيه أن يلقى حكيم العرب أبا العلاء » وهو فيا بحسبه بعض ادباء الغرب أستاذ الشاعر 
الفارسي » وفاتح هذا الطريق فى آداب المشرقيين . 

ااا اا ا 
E E‏ 


TAT — 


فى الطير والسمك » ومنهم من يكتب فى مشاهد الطبيعة ومحاسن الفنون » ومنهم من ينقد 
الميدان كا يقولون . ايذكر مولاى تلك الروايات التي شهدناها فى معاهد التمثيل فاعجب 
الاستاذ ببعضها وسأل عن كاتبها ؟ 

قال المعري : تعنى الرجل المسمی « برناردشو »؟ 
قال التلميذ : اياه اعني . . 

فعاد المعرى يسأل : وما شأنه فى هذا السياق ؟ اهو وزير من أولئك الوزراء ؟ 

فأجابه التلميد : كلا بل هو أديب كتب عنه عشرات من الأدباء » فلا اذكر أن واحداً 
منهم صاب فی نقده ما صاب الوزیر الذی قال فی شخوص روایاته : « انبا تظهر في 
الحياة لا لما تعمل او تكون » ومع هذا هي صالحة للحياة ». 
من هذه الصفة . . فمن يكون الوزير القائل هذا ؟ أهو زائرنا اليوم ؟ 

قال التلميذ : ذاك پدعى شرشل وزائرنا يدعى ايدن » وكلاهم) فى ميدان الأدب 
ومناصب الحكم سوأء » وان کان هذا ادنی الى المسالة وذاك الى ای الصرامة 
والنضال . 

فأطرق المعرى هنيهة ثم أدار وجهه الى تلميذه وقد اطمأن الى حديثه » وقال له « ما 


أحسب اشتغامم بهذه المطالب الا من الخير . فان التفرغ للحكم - بل لعمل واحد كائنا ما 
کان - سبل الى العنت وضيق يق النظر وقلة السأحة » ومن زعددت مطالبه كان خليقاً ان 


پم أفقه للخصومة والخلاف ي وان نعود وهو أدنى ای المودة والانصاف : 
ثم هتف : بالتلميذ : لقد أطلنا على الرجل لحظات الانتظار » فاسرع ! اسرع اليه 
بالدعوة 4 وبالاعتذار 
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السياسة وتدبر الشعوب . . فقد أفاض الرجلان فى مقاصد القول حتى استنفذا منها ك 


۸1 


ما بحوضان فيه ویشارکان ئي مناحيه » وانہ)] ليهان بالافتراق اذ يقحم التلميذ سؤ الا 

كان من حقه أن يسأل لولا ان شغل عنه المتحدثان بافانين الأدب والثقافة » ولعل التلميذ 

قد عز عليه أن يرى فى سياسة العصر رأيا لاٴيقره عليه شيخه واستاذه فاندفع يقول : 
آلا يسأل مولاى زائرنا الكريم فيا طرقناه من حديث الحكومة والبرلان ؟ فما ينبئنا مثل 

¢ ۰ 

حہیر ؛ 


ووافق السؤال هوى من نفس الحكيم فأوجز الامر للوزير وانصت يترقب منه 
الحواب . 

قال الوزير : سر التوفيق فى حكومة هذه الأمة أن يتم فيها الأمر الجليل كا يتم الامر 
الصغير » وليس فيها من يعتقد انه يريده كل الارادة أو يأباه كل“ الاباء » وانهم قد احسنوا 
ا لخصومة فى الحد . . فالغالب منهم والمغلوب فى رياضة لا توغر الصدور ولا تحفظ 
القلوب 


TAY — 


خليفة دانتي 


قضى المعرى أياماً فى البلاد الانجليزية وهو يستمع الى الأنباء التي تفيض ہا الصحف 
رثاء لشاعر الطليان « جبريل دننزيو » وتعقيباً على أدبه ومغامراته فى الح والحرب 
والسياسة . فسأل صاحبه : من يكون الرجل الذى يلغطون به هذا اللخط فى بلاد ليس 
بينها وبين بلاده صفاء » ويوشك أن يستعر بينه) هيب الجفاء والبغضاء ؟ 


قال صاحبه : هو خليفة دانتي ! 
قال المعرى : الآن زدتني به معرفة . . ومن دانتي يرمك الله ؟. . 
فثاب ال لتلميذ الى نفسه وهو يعتذر من فلتات وهمه ! فقد طالما اقتر ن اسم المعرى واسم 


دانتي فی قراءاته حتی حسب انې)| متعارفان وأن المعري لا بجهل اسم قرینه ولا يخيب عنه 
أثره وتار تخه » فقال : 


حسبتك يا مولاى تعرفه وتعرف الصلة بينك وبينه » فقد زعم بعض الأدباء من أبناء 
الأندلس المحدثين أنه تلميذك وأنه اقتبس منك روايته المقدسة . لا بينها وبين رسالة 
الخفران من المشابة . فهي رحلة بين الأرض والفردوس والححيم » ومقابلة للأدباء وذوى 
الشهرة من الصالحين والغاوين » وحكاية لما يصنعون فى الدار الآخرة قياساً على ما كانوا 
يصنعون فى الدار العاجلة . . وقد سبقني الوهم حتى كدت أسألك : أصحيح انه أخذ 
منك تلك الرواية ؟ واغا الصواب أن أسأل « دانتي » لو لقيته كا لقيتك » فهو أقمن 
بجواب دلك السو الى 1 


TAY — 


قال المعرى : وماذا فعل خليفته ؟ أتراه كتب رسالة أخرى على غط رسالة الغفران ؟ 

قال التلميدذ ك کلا یا مولای واغا يسمونه حليفة « دانتي (( لأنه أشهر شعراء الطليان ف 
العالم ا لحديث ک) كان أشهرهم فى زمانه . أما مادة الأدب فلا مشامة فيها ولا مقاربة › 
بل لعله| أقرب الى المناقضة والمباينة فى كشبر من الأقوال والنزعات والأخلاق . 


ماد داد وله 
9R‏ 2 


واسترسل التلمیذ ی شرحه وهو لا بحسب الا أن ا لحکیم مسترسل فى صمته لیستز يده من 
الشرح والتفصيل » فجعل يقول : لقد كان دانتي عذريا ني هواه متدیناًفی شعره صارماً فى 
حیاته . أما خلیفته فمذهبه فی ا لحب اشباع الشهوات واستنفاد متعة الحياة » ومذهبه فى 
الدين مڏذھ أهل العصر من الشك والاباحة وسخته أقرب أ العربدة منها ا 
الصرامة والى الضحك الثائر أقرب منها الى العبوس الرصين » وكان دانتى أحرى بالحظوة 
عند النساء ولكنه لم يحظ منهن بطائل 2 أما خحليفته فهو بين الصلع والق|ءة 1 ولكنه 
جدود عند الشواذ من بنات الفن ورائدات الغرائب والبدوات 6 على أنه کان من 
الشهوانين بالأعصاب ولم يكن من الشهوانين باللحم وألجسم » وكانت لذاته رعدة تهز 
الأوصال ولم تكن أكلة يلا بها ماضغيه ويحشو بها أحشاءه » فهي وليدة القلق والح ركة 
وليست وليدة الترف والاستنامة'. وكأا قد أصبحت بذلك فى زعمه آقرب الى الطموح 
والمثل الأعل » وأبعد من الغواية والاسفاف . 

فقاطعه المعرى منشداً : 

a: 3 ٤‏ ع 
جهلىت اقاضي المصر أكبر مأثا بماناله آم شاعر يتغزل ؟ . 

آهذا يا بني قد شهر وه وقدر وه » و بهذا يا بني قد أکېر وا ذکره وسبروه ؟ 

فأحس التلميذ هجة التأفف والاستنكار في سؤال الحكيم امعرض عن الشهوات 
واللذات » وجاراه من حيث لا يشعر قائلا : 

بل لعلهم قد شهروه لغامراته فى الحرب والسياسة كا شهروه مغامراته فی | حب 
وألوانة. 

قال المعرى : وما ذاك ؟ 

قال التلميذ انه کان من آهل بلد صغیر فصلوه من موطنه الكبر» فلا کانت الحرب 


At ~— 


التي يسمونما بالحرب العظمى طمع في رجعة ذلك البلد وسعى الى الوصل بين منشأ أهله 
a r N E PE‏ > فحمل السلاح وغزا ذلك 
اليلد وأقام نفسه حاکاً عليه وأبى أن يبر حه الا وهو قتيل > بل جعل يصيح على مسمم 
العالم كله : انه لن يبرحه وهو قتيل » لأنه أقسم ليموتن فيه وليدفن في ترابه » بل أقسم 
ليكونن هناك نصيراً لکل من أضاع وطنا أو غضب على وطن » ونادی بدعوته فاذا هي کا 
قال : , أعظم الدعوات وأجلها وأشدها نقمة على خسة العالم الشائخ وهتره وتخريفه في 
هذه الايام » لأنها تمتد من ايرلندة الى مصر » ومن مصر الى إلروسيا فأمريكا » ومن رومانيا 
الى الهند : تجمع الشعوب البيضاء والشعوب ذات الألوان » وتصلح بين وحي الانجيل 
ووحي القرآن » وتمشي بالوثام بين أتباع عيسى وأتباع حمد » وتزج في ارادة واحدة كل ما 
وسعته الأمم فى نخاعها وني عروقها من ملح وحديد لامداد النفوس بغذاء العمل 
والحركة . وسننتصر لا حالة 1 وسينضوي الثاثرون من جيع الأمم بين جميع أبناء آدم الى 
أعلامنا وسينتضي العرّل المظلومون سلأحناء وسندفع العنف بالعنف والشدة بالشدة» 
ونشنها غارة جديدة كخارة الصليبيين لنصرة ة الملساكين واغاثة الأمم الفقيرة المنزوفة › 
ونرسلها شعواء على المرابين والمبتزين الذين غنموا بالأمس أسلاب الحروب ويغنمون اليم 
أسلاب السلام .» 


قال المعرى أضغاث أحلام 1 وشطحات أوهام ر ثم ماذا کان من شانه في ذلك 
اليلد . وماذا کان من شأنه مع المظلومين والمستضعفين ؟ 

فابتسم التلميذ وقال : هوما تقول أا الحكيم قا هی الا أضخاث أحلام وشطحات 

أوهام » وما هو الا أن تبدل الوزراء فى حكومة بلاده حتى خرج حياً من البلد الذى أقسم 


لیموتن فيه وليادفنن ف ترابه وما کان قد دحله من قبل الا وهو على تواطؤ مع فادة الجيش 
ورجال الدولة 1 فلم ينعوه 1 ولم يقفوا فی طريقه : 


فابتسم الحكيم ابتسامته المرة وعاد يسأل وكأنه يعلم جواب ما سأل عنه قبل الافضاء به 
اليه : 


فقهقه التلمیذ ناسباًدبه ووقار شیخه » وقال : أما المساكين المستضعفون فقد جردت 
عليهم حكومته جيشاً يزيدهم مسكنة وضعفاً . . 


۴A0 — 
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فتعجل الشيخ سائلا : فما ذا صنع خليفة دانتي وخليفتي يرحمك الله ؟ هل أعطاهم من‎ 


قال التلميذ : بل أرسل عليهم شواظاً من شعره يحض به الجيش الزاحف على حسن 
البلاء وتشديد النكر . . 


فوجم المعري مهمرماً ولم يزد على أن قال : 
صدق الله العظيم « يقولون ما لا يفعلون » . 


۳۸٦ 


لعب العبقرية 


كان أبو العلاء في أيامه الأخيرة بين أمم الغرب كثير السامة من لقاء الناس » كثير النفور 
من المجامع والمحافل » كثير الاعراض عن الجدل فى المذاهب والآراء والفلسفات التي 
سمع من آخبارها فی آيام ما لم يسمعه في أعوام كان بقيد الحياة . 
« ما النحو؟ . . ما الشعر ؟. . ما الکلام ؟» کا قال في بعض آبياته"“ كلها ككل شيء 
في هذه الدنيا : 

تعب عر نافسع واجتهاد لا يو دی الى غنساء اجتهاد 
وكانت للأمر فى أول عهده بالقوم جدة وغرابة » فكان يحتمل المجامع والمحافل ما بقيت 
احدة والغراية ا ثم نصلت الطلارة وزالت الغشاوة فاذا الخحديد کالقدیم واذا العجم 
کالعرت » واذا الدنيا هي الدنيا والناس هم الناس والحياة هي الحياة ! وكل يوم دعوة › 
حجبه) الرجل عن الصوت . بعد أن حجبت الأقدار عينيه عن الضياء . 
قال يوما لصاحبه : كنت أحسب الدنيا بنية مطمورة فى القدم فكلا غاص الا نسان فيها 
کان أدنى الى حقائقها وأسرارها » فلا بعثت فى هذا العصر الحديث حسبتها منج مقبلاً 


١ (‏ ) من آبيات يول فيها : 
اف لا نحن فيه من علت فکلنا ق یل ودل 
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كلم] أمعن الانسان فى غده بعد يومه كان أدنى الى تلك الحقائق والأسرار . 

فالآن ماذا تحسبها ؟ 

قال أحسبها متاهة مغلقة » فكلا رجعت فيها أو تقدمت فأنت فى مكان واحد من المدحل 
أو من المخرج وقد أغلقت فلا مدخل ولا حرج هناك 

وكان صاحبه أو تلميذه من أبناء العصر المنشئين على تربيته وعاداته : كل دعوة تأتيه فاما 
لحضور واما لاعتذار » وكانت عنده دعوة من مو تمر الفلسفة والأديان » ينتظر أصحاا 
الاجابة من حكيم العرب وحكيم القرون الوسطى . . فبماذا جيب ؟ والحكيم لا يريد 
الحضور ولا يريد الاعتذار ؟ 


تلك فرصة سانحة يوم عرض الحكيم للدنيا وشبهها تارة بالبنية المطمورة وتارة با لمجم 
الملحفور » وتارة بالمتاهة المغلقة . 

فعاد التلميذ الى المفاتحة فى أمر الدعوة الى مؤ تمر الفلسفة والأديان » وعاد الحكيم الى 
الرفض والاعراض وزاد متھکا ساخراً : مؤ تمر شاور فيه بعضهم بعضا فیا یدینون به من. 
عقيدة !!. . ليوشك القوم غدا أن يتشاوروا فيا بحبون من وجه جيل وفيا يأكلون من 
فاكهة لذة !! وهل يرجع المرء فها بحبه من جمال وفيا يشعر به من لذاذة وفيا يعتقده من 
طمأنينة اليقين الى مشاورة الآخرين ؟ 

فعلم التلميذ ان نوبة النفور أصلح هنا للخوض فى مسائل المؤ تمر من نوبة الاققال 
والموافقة . واقترح على الشيح أن يسأله وأن يدون جوابه » وأن يستخلص من الحديث ما 
يلقيه على المؤ تمرين » نائباً عن الشيخ > والشيخ معاف من مشقة الذهاب ومشقة السو ال 


فسأله مولاه : 


ما العقليون وما الفطريون هداك الله ؟ 
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فلخص التلميذ مذهب العقليين ومذهب الفطريين في كلمات موجزات . وقال ان 
العقليين بحسبون ان الاقناع هو سبيل الاصلاح واهداية . والفطريين يحسبون ان البداههة 
قبل التفكير وان الاقناع قلا يخالب الأهواء . . فمن أى الفريقين يا ترى يكون الشيخ 
الجليل ؟ 

قال أبو العلاء : من كلا الفريقين ! 

أنا من العقليين حين أقول : 

كذب الظن لا إمام ضوى العق ل مشيراً فى صبحه والمساء 

وأنا من الفطريين حين أقول : 

وأنا لست من هؤ لاء ولا هؤ لاء حين أقول : 

قال التلميذ : خحرجنا من البنية المطمورة ومن المنجم المجفور ودخحلنا المتاهة المغلقة يا 
مولاى : هذا تناقض والحق لا يتناقض . فاذا أقول للمؤ تمرين من رأى الشيخ ف حقيقة 
الحق بين هذه الأمور ؟ 

فهتف به الشيخ ضاحكاً وقد سرى عنه بعض السآمة : بل التناقض للحقائق يا بني لا 
للأباطيل . 


ان الأباطيل تتغير وتتبدل فيسهل التوفيق بينها بقليل من النقص هنا وقليل من الزيادة 

هناك » أما الحقائى فهي التي تقف فى سبيلنا وقفة الصخور . لا تحيد من يمين ولا من 
شال » وعاينا نحن أن نسلك بينها ونتحول من حوطها » فان أردت أن أتحول بك فى 
دروبها قليلا فاعلم اذن أننا نتبع العقل فيا هو للعقل من رأى وتفكير وعجر بة ومشاهدة › 
واننا نتبع الفطرة ة فيا هو للفطرة SS EE RES‏ ة أن 
تصبح عقلاً ولا من العقل أن يصبح فطرة » وانما نستشير كليهم| حيث يشير . 


۳۸۹ 


ا و 
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من لعب العبقرية ولعب الطفولة الخالدة . وهل العبقرية الخالدة الا حياة متعجددة ؟ وهل‎ 
يلعب الطفل الا لا يدركه من جدة الحياة واقبا ها ؟ فكا ير ى الطفل من ينامون الى جانبه‎ 
وهو يقظان فتأبى عليه شيطنة الحياة العارمة الأ أن يوقظهم معه ويعديم بجمساس من القلق‎ 
الذى يشتمل عليه » كذلك العبقر ى لا يطيب له أن يأرق وحده والناس هادئون . . فمن‎ 
ثم ان شئت يقظات الأحلام والناس نيام » وشيطنة الخلود والفانون سادرون في موت‎ 
الجمود ؛ قل ان شت انها جدة تلطف جدها . وأنها حلاوة تخالط مرارتها ء ولكنها- بعد‎ 
كل ما يقال - لا تخلو من جانب اللعب فيها وجانب الرياضة » ولن يستحق اللحد ما ليس‎ 

فيه لباولا زياضة . 


 X# F 
بدا ذلك لأبي العلاء فأوماً الى تلمیذه پسأله وقد كف هو عن سو اله‎ 
أراك صدقت وآمنت : فا لك لا تسأل 1 ومن الذى يستشير العقل ؟ ومن الذی یستشر‎ 
الفطرة ؟ ی اللائنسان شيءَ حارج العقل وحار ج الفطرة فهو الذى یکول منه السو ال ثم‎ 


یکول الحواب اما من العقل المسئول أو من الفطرة الملسئولة ؟ وما الرآی اذا كان السات م 
الفطرة والمجيب هو العقل ؟ 


وما الرأى اذا وقع الخلاف على السؤ ال وعلى الجواب !؟ 


وفرجیء التلميذ . . ولكنها مفاجأة وفعت منه موقع السرور والتأهسب > لأنه انتظر 
بعدها مزيدا من الاستفسار ومزيدأ من التفسبر . فقال اذن نت یا مولای من الجبریین ؟! 
ولا أدری كيف فاي الساعة أن أذكر ذلك وأنت القائل : 


والعقل زين ولكن فوقه قدر فما له في ابتخاء الرزق تقدير 
3k %# %‏ 


قال أبو العلاء ولا تزال فيه تلك العارضة من لعب العبقرية ; ولا تدر ايضاً كيف 
فاتك الساعة أنني لست من الجبريين ولا من القدريين لأنني أنا القائل : 


لا تعش مجبراً ولا قدرياً واجتهد فى توسط بين بينا 


۹۰۱ 


قال التلميذ وكأنما شملته تلك العارضة التي استولت على أستاذه فى تلك الساعة : 

وهال هذه الا الحبرية بعينها ؟ لا تريد أن تقول ان الانسان بر ولا تريد أن تقول انه 
خير . ولا تفصل فى المشكلة بل تدع الفصل فيها لعالم الغيب أو عالم الشهادة . . ماذا 
یکون الجبریون ان لم یکونوا هکذا غیر ختارین فیا یفکرون وفيا یعتفدون ؟ 

فأصغى المعرى وأعجبه ما سمع من تلميذه فأوما موافقاً : « نعم هي الحبرية في أرجوحة 

قال التلميذ : 

لقشد عدم التيقن فى زمأن حصلنا من حجاه على التظني 
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فهتف به المعرى : ويحك انك لتتعقبني بكلامي القديم تعقب المذنب باقراره . . فهلا 
أغنالك حفظك عن مطاردتى بالسؤ ال والاستقصاء ؟ 

فلاحقه التلميذ قائلاً : المدى يا مولای فى هذه المسائل د » والتعب لا يضر . 
وخحطوة واحدة الى الأمام أو خحطوة واحدة الى الوراء لن تضيق النطاق » ولن تقرب 
اللحاق . 

قال الشيخ مترقباً : ثم ماذا ؟ 

قال التلميذ مجارياً : ثم علام الحزاء اذا كنا فيا نحسن أو نسيء مجبرين مسيرين ؟. . 

قال الشيخ : اذا كانت النفس تعمل الخير مكرهة فما حقها فى الجزاء ؟ 

واذا كانت النفس تعمل الخبر ختارة لاا تو ثره وترضاه وعجد فيه الغبطة وفى غره الندم 
والحسرة فما حقها ايضا لى الحزاء ؟ فاحر بنا الا نشغل بالنا بجثوبة اوعقوبة . 
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ان الطفل يا بني يو جر بالدرهم ليأكل الطعام وفيه مصلحته ونماؤه » فاذا كبر الطفل 
بذل هو الدرهم وصبر على بذله وحصيله لیاخذ به طعامه ویشبع به نېمته واوامه . 
وكذلك تصغر النفس فتؤ جر على خحرها الذى تجهله . وتكبر النفس فتبدل هي الاجر على 


~۳٩ 


ما تعمل من خر . وذلك هو | ما وذلك هو الثواب : 
تم انشد : 


ولیس اعتقسادی خلود النجو ٥‏ ولا مڏذهبسي فدم العالم 
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.. ئم عاودت الشيخ تلك العارضة من لعب العبقرية الخالدة فصاح بالفتى : اسرع‎ 
اسرع يا بني مؤ تمر الفلسفة والدين » اسرع اليهم فقد طال بهم الأنتظار  في طلب هذا‎ 
الحوار » والذى لا يستقر عليه قرار . ولا يزيد به عدد الابرار » ولا ينقص به عدد‎ 
` لار‎ 
: ثم تم بون شفتیه‎ 
ما النحو ؟ ما الشعر ؟ ما الكلام ؟‎ 
EES 


۳ ۲ ¬ 


الاختراع 


السفينة فى طريقها الى المشرق والمعرى وصاحبه على مقدمها يستقبلان المواءٌ . والمذياع 
يغني الأنشودة المشهورة على لسان امرأة لاهية تقول بالفرنسية : 

« عندما تد تضمني بين ذراعيك . أنا أعلم الكلمة التي ستقوها . . ستقول اني أحبك ! 
والفيلسوف يسأل : ماذا تقول هذه المرأة ؟ والتلميذ يترجم الأنشودة ويتخابث فى سؤ ال 
الشيخ عن رأيه في هذه المناجاة الحصرية » على لسان امرأة تخاطب رجلا » أو على لسان 
النساء مخاطبن الرجال . 

والشيخ يتأمل باسما وجيب تلميذه راضياً رضى القانطين المستسلمين : « هو الغرب كله 
يا بني ماثل في هذه الأنشودة اللاهية : هو الغرب الذى يأخذ من الحياة ما تعطيه » ويطلب 
السرور » ثم لا يسوم دنياه طلب الوفاء والكمال . . هو الغرب الذى يأخذ كل شىء بقيمته 
وکل شيء على حقيقته » ثم يصقله ومببه الى نفسه ليستسيغه ويستمر ىء مذاقه . هو 
الغرب ذو النفس الناطقة التي لا تقول كلمة فى جدها ولا هوها الا معت فيها خلاصة ما 
#عندها من حضارة وأخحلاق وفلسفة وشعور . .» 

قال التلميذ : 

أو ليست كل النفوس ناطقة ؟ ألا تفصح كل نفس عن دخيلتها فى غنائها ومناجاتها ؟. . 
قال الشيخ : بلى » ولكن شتان تعبير اللسان الذى يقول فيجمع حياته فما يقول . وتعبير 
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الثمرة التي ترى قشرتها فترى من لونها وتشم من رائحتها انا ناضرة أو ذاوية » وصحيحة 
أو معطوبة : ذلك تعب الفضل كله فيه للقائل » وهذا تعبير الفضل كله فيه للناظر . 
وكلاه)] تعبير ولكن المسافة بينه) كالمسافة بن الحياة والحمود » والحركة والركود » 

فصاح التلميذ : اليوم سيدى الشيخ عر بي وهو يفارق الغرب الى الشرق !. . فهلا كان 
غریباً وهو فی بلاد القوم مستریح ؟ . . أم كتب على الانسان أن يحب ما يفارق ولا يزال 
ساخطا على ما هو فيه ؟ 


يا ماء دجلة ما أراك تلذ لى شوقا كاء معرة النعيأن 
اطمئن يا بنى . ما أنا الى الغرب ولا أنا الى الشرق . أنا الى معرة النعان فهلا أن 
الأوان ؟ 


فأراد ال لتلميذ أن يطاوله ويصرفه عا ورد على نفسه فى تلك اللحظة من الحنين الى وطنه » 
وعاد محاوره وکاغا یتحداه لیستشره و تبه غاشية السودذاء التي هو مقبل عليها 

أف المعرة مئل هذه السفينة ومثل هذا المذياع ومشل هذا الصوت الحميل ومثشل لہ 
الأعاجيب ! 
وقال فى كل منها قولة عارضة وهو يركبها أو يترجل منها 1 الا أنبا رحلة العودة فقيها 
حلاصة المقال ونهاية المآل . فما رأى من هذه الصنوف والأشكال . فقال : 

وما حاجة المعرة الى سفائن البحار ؟ فيها السيارة وتحوم على فضائها الطيارة ولو كان فيها 
يخر لكان اها منز هذه الفة وق هذه الصوهاء .. 
اليه ؟.. 

قال المعرى : اللآن فهمت ما تريد . . فهلا أنأتني يا بني ماذا صنع الغرب من هذه 
لالات يوم كنا نعيش حياتنا الدنيا فى المعرة ؟ لعمرك يا بني ما صنعوها اليوم الا لأنمم 
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القرون الأولى . يا بني لا تهولنك المظاهر ولا تعجبك كثرة الأعداد . فلعل مبتدع الشراع 
والدولاب أحذق من مبتدع البخار والكهر باء > ولعل القوس والسهم أبر ع في اختراعهم| 
من المدفع والقذيفة » ولعلهم كانوا يعيشون على عهد الشراع خيراً من هذه العيشة › 
ولعلهم كانوا موتون على عهد القسي والسهام أكرم من هذه الميتة ! ولعل متعة الحالم 
بالطبران أحب اليه من متعة الطائر بالحثان . 


قال التلميذ : ولا أحسبني مع هذا محطئاً اذا قلت انني لمحت دلائل الدهشة على وجه 
الأستاذ يوم ركبنا الهواء أول ما ركبناه . 

قال أبو العلاء : تلك دهشة تغني عن دهشات . 

فسأل التلميذ : أيحب مولاي أن أفهم من هذا ان الكهرباء والبخار وما صنع الانسان 
منه) لا تستحق دهشة الحكيم كا يستحقها الانسان الطائر فى اهواء ؟ 

قال أبو العلاء : لا أحب أن تفهم هذا ولا أكرهه . ولكنني دهشت لمعنى ما رأيت حين 
رأيته أول لمحة > ثم أغناني ذلك عن دهشتي.للمصنوعات المكررة والظواهر المختلفة . . 
أفمن شهد الشراع مرة خلیق أن یدهش له مرات كلا حركته ريح شال أو ريح جنوب ؟ 
ما يستطاع من هذا الطراز . 

فاندفع التلميذ سائلا : أفكل هذه الألات اذن ليست بالفتح الجديد ؟ أليس فيهنا ما 
يستوقف الحکاء من تاريخ بني الانسان فیا یری سيدى الأستاذ ؟ 

فلم يمهله أبو العلاء هنيهة › وأجاب : 

« لا فتح ولا اقفال » ! 

« وربا فتتحت هذه الالات لانسانك يا بني فتحاً جديداً لو أنه سخر الالات ثم أطلق 
نفسه من العقال . أو لو أنه ملك نفسه يوم ملك آلات الأرض والمواء . . ولكنه سخر 
اللات المصنوعة ليصبح شبيها ا » ثم ازداد فى التسخير ليزداد في الشبه . فهو أسير ما 
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صنع ورهین ما ابتدع » فان سميت هذا فتحاً فالله يفتح عليك . . 

ولم تخف لذعة السخر والمرارة في كلمة الشيخ الأخيرة على فطنة تلميذه الملحاح فقال 

أخحال انسان اليوم على جميع حالاته أطلق من آبائنا الأولين ! 

ف فتمتم أبو العلاء هامسا ٠‏ أكذالك ؟ 

ثم انثنی یقول : لأمر ما كان الأوثل يروضون الحيوان وكنتم في زمانكم هذا تروضون 
ا لجماد : « كل قريب الى ما يروض ! وما أحسبكم تفلحون في رياضة حيوان واحد بعد 
الذي راضه آباؤ كم المتقدمون » ولكنكم كلما قاربتم الالآات خرجتم من رياضتها في كل 
و دب 
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وتعمد التلميذ المناوآة الخفية فقال : 

ومع هذا يغبط مولاى الجاد ويسبح الله الذى أعفاه من الطعام والكساء ومن الرحلة 
والشقاء . 

ولم يرفض أبو العلاء هذه الناوأة بل جرى فى مجراها فقال متمنياً أو متهكا على حد 
سواء : 

لو عوفیتم کا عو الجاد ! 

فأنس التلميذ الى هذا التهكم الرقيق وراح يسأل : 

قال أبو العلاء : كلا . على هذا مضيتم ومضى السلف . الا أهم صبروا حيث 
تضجرون > وطلبوا من الدنيا دون ما تطليون . فاذا كانوا مثلكم فى الشقاء فلقد كانوا أقل 
منكم في الشكاة . واذا كان نصيبهم كنصيبكم من اللخير فالذى يطلب الألف ومجد الائة 
محروم » والذى يطلب العشرة ومجد الخمسين مجدود لا تحسبه من أهل الحرمان ٣‏ 


۴۳۹٦ 


أقصى المغرب 


قاتل الله المجاز !. . 

كان هذا أول ما فاه به المعرى لتلميذه بعد أن علم سبب الكارثة التي أودت بئات 
النفوس من ركاب السفينة . اد کانا یرکبانہا ويتحدثان فيها ذلك الحديث المروى ف 
الفصل السابق . . وكانا قد بلغا شواطىء الأندلس حين وقعت الواقعة . وما هى 
الواقعة ؟ قذيفة أطلقتها على السفينة غواصة من غواصات الثوار فهبطت ما الى القرار » 
ثم نجا المعرى بعصمة الخلود . ونجا تلميذه ببعض المجهود » وها الآن على متن سفينة 
أمريكية تمخر با بحر الظلام . الى بلاد العم « سام » . 

ومال التلميذ الى الأستاذ يسأله : 

فقال الأستاذ : وما سسها؟ 

قال : أنت يا مولای ! 

قال : ويمحك ! وكيف أكون أنا سبباً لاغراق سفينة أنا راكب فيها ! أهى دعوة 
صائية ؟ . . 

قال التلميذ : بل هو مجاز خحائب . . كتبت بعض الصحف أن سفينة من السفن تفارق 
الشواطىء الأندلسية وعليها ذخبرة عر بية نفيسة . . ومن تكون الذخحرة العر بية النفيسة 
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فير أبي العلاء ؟ فلا تواترت الأنباء بهذا المجاز النفيس حسب الثائرون على حكومة 
لأندلس أن هذه الحكومة تبعث بالتحف العربية الغالية الى بلاد أجنبية » لتودعها أو 
لرهنها هناك فطاردتنا وأغرقتنا لتحرمها هذه الذخيرة » أو تستولى عليها اذا أدركتها قبل أن 
بتلعها اللجة » فغرقت السفينة وهلك من هلك من جراء أبي العلاء . . 
قال أبو العلاء : قاتل الله اللجاز » بل هو الذى أهلك القوم كا آهلك من قبلهم أماً 
لا تقيد علي لفظي فاني مشفل غيرى تكلمي بالمجاز 
نعم وأنا القائل أيضاً : 
بني الدهر مهلا ان ذمت فعالكم فانني بنفسي لا عالة أبدا 
ثم قال : والى أين عضي سفينتنا الآن بالذخيرة العربية النفيسة ؟ آتراني سأغرقها مرة 
أخحرى ؟ 
قال التلميذ : بل الى بر السلامة ان شاء الله . . الى بلاد العم سام ! 
قال أبو العلاء : وماعسى أن نشهد هناك غير ما شهدنا ؟ أو نسمع هناك غير ما سمعنا ؟ 
قال التلميذ : كثيراً يا مولاى . . سنرى قبل كل شيء ملكا عظياً على الطريقة 
الأمريكية . . 
فتمهل أبو العلاء قليلا ثم قال : أراني سأقضي منك ديون السؤال كلهافي هذه 
الرحلة . فا هي هذه الطريقة الأمريكية التي نسمع بها في كل شال دن شو ون هؤ لاء 
الناس ؟ وكيف يكون الملك العظيم ملكا عظيأ على هذه الطريقة . 
قال التلميذ : بالامتحان والكشف الطبي » كأنه موظف فى الدمة اليومية !. . فهذا 
الرجل الذى يحكم الدولة العظمى في الديار الأمريكية قد كان مشلولا في كهولته ثم تقدم 
الى الشفاء » فلا أذاع خصومه آنه لا يصلح للحكم عرض نفسه على الأطباء الثقاة 
ليشهدوا له بصحة العقل وصحة الضمر . وقد شهدوا له وجاز الامتحان عند أبناء وطنه 
فانتخبوه . أليست هذه طريقة أمريكية في الحكومة كالطرق الأمريكية فى الصناعة 
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والتجارة » ونی كل شأن من شو ون هؤ لاء الناس ؟ 

قال أبو العلاء : أفلح الرجل وصدق الأطباء ؟ 

فأ جاب التلميذ ٠‏ نعم أفلح غاية ما يستطاع الفلاح 1 وعالج الشلل فی قومه کا عالحه ف 
يرسل بالسفينة الى القرار . . أفصح يا بني ودعنا من المجاز ! . 
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فاستضصحك التلميذ . ولكنه شخل با لحد فيا هو فيه عن سخر ية الشيخ وارتيابه » فطفق 
يقول : 

لقد صعد « روزفلت » العظيم الى کرسی الرئاسة والاأمة الأمريكية كالحسم الذى له 
تنتظم به دورة الدم فى جميع العروق » وأخذ من النصف المحقون للنصف المشلول ء فدار 
الدم دورته في جميع العروق » وأوشكت الحركة أن تعود الى جميع الأعضاء . 

قال أبو العلاء أتراه أثار الفقراء على الأغنياء كا صنعوا فى بعض الديار الأوربية ؟ 
قال التلميذ : لو صنع ذلك يا مولاى لكان من الفاشلين » فان هذه البلاد على تقدم 
ES SS N E‏ 
فقو مستطیع ) کل نتر نیا ئی فس ارو عد رن ولا شمر باحتکار وة ي 
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ومنها أن الأمريكيين قوم ورثوا المغامرة والمراهنة من أجدادهم الأولين الذين غامروا 
بالمجرة الى الغرب المجهول منذ قرون » فمن شغفهم بالمغامرة والمراهنة أنهم يحبون 
اللانتتخاب وينتظرون السباق فيه بين الأحزاب . ولا يلجأون من أجل ذلك الى الأاضراب 
ومنها أن الزراعة عندهم توازن الصناعة » ون الريف بينهم يوازن المدينة وأن ازدحام 


الحواضر لا محل القرى من الحارثين الحاصدين » وهؤ لاء أقرب الى جانب الاستقرار منهم 
الى جانب الثورة والثوار . 

ومنها ان حب الدين فيهم قديم » لأن آباءهم الأولين كانوا أناساً متنطسين متطهر ين 
نقموا معيشة الفساد في أور با فهجر وها الى الغرب متعففين متورعين وانما يثور الانسان على 
الأرزاق حين يثور على الأقدار . .. 

FF 

قال أبو العلاء : أرحتني من الأستاذية في هذه الرحلة المباركة أراحك الله » غير أني 
أراك قد ذكرت لنا ما منع رئيس القوم أن يثور بالفقراء على الأغنياء ولم تذكر لنا ما صنع 
لعلاج ذلك الجسم المحقون المشلول . . تراه رجع فيه الى الأطباء ؟ 

قال التلميذ : عفواً يا مولاى . أحسبها غلطة من غلطات الحداثة فى الأستاذية › أو 
أحسبها أسلوباً مبتكراً على الطريقة الأمريكية » ومن كان أستاذاً لأبي العلاء فمغتفر له ما 
شساء من امهال وابطاء . 

فاعلم یا مولای اذن أنه أجزل من الأجرة والوقت للصناعين » وأكثر من الأرزاق 
للشيوخ والعاطلين » فأكثروا من الانفاق وراجت ہم الأسواق . . 

قفسأل بو العلاء : ومن ين جاء بالال ؟ 

قال التلميذ : بعضه من أرباح الأغنياء والفقراء › وبعضه من الضرائب علىرؤ وس 
الأموال . 


فعاد أبو العلاء سالا : وكيف رضوا بما فُرض عليهم ؟. . 

قال التلميذ : رضوا كارهين أو كرهوا راضين » فان كثرة البيع «الشراء حير من كساد 
السلع والخوف الدائم من ثورة العاطلين والمطرودين » والمال الذى يذهب ويعود خير من 
لمال الذى يقسده الركود . 
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فسأل أبو العلاء مرة أخحرى : وهب التجار لم خرجوا من بضائعهم الا بمقدار » فأمنوا 
بذلك مغبة البوار » وقنعوا باعتدال الأسعار . فهل تزن الأرض غلاتها » وهل تحكم 
الحكومة على نباتها ؟. . 


فال التلميذ يقرظ استاذه العجيب : ما أعجبك يا مولاى من أستاذ وما أعجبك من 
تلميد . انك لتحسن السؤال كا تحسن الحواب . فاعلم اذن يا مولاى أن الأرض قد 
أخرجت ما شاءت وأن الحكومة قد أتلفت منه ما شاءت . وهو النصف من جميع 
الغلات . 

قال أبو العلاء : وهل رضي الزارعون ؟ 

قال التلميذ : رضوا كارهين أو كرهوا راضين . ثم حمدوا المغبة بعد حين . . 

وانطلقت | لسفينة في عبابما وأبو العلاء يقول وكانه بحدث نفسه ولا يعني تلميذه بما 
يقول : 

لئن نجح الرجل نصف نجاح لقد نجح فى حقيقة الأمر كل النجاح » فا من الصرواب 
أن نسوم انساناً واحدا كل الصواب » وأن غضي من حوله كلنا خطتئين . . 


E 


أقصى المشرق 


قل انهم مبحبون العجلة ! قل انهم يكرهون الوقت ! قل انهم حائرون فيا محبون وما 
مجلس كا تجلس العجوز على القدر المدفونة » أو كا مجلس الصيرف على خزانة الذهب > 
وهؤ لاء لا بمجلسون جلسة العجوز ولا جلسة الصيرفي . ولكنهم يتحركون ويعيشون 


كان ذلك حكم المعرى على الأمريكيين أو قل « حكم العري للامريكيين » وهو خارج 
من بلادهم 1 e E‏ تلميذه عيذ الاستقلال في عاصمتهم ورای بذخ القوم 
واسرافهم فی بذل أمواهم لازجاء أوقاتهم والحفاوة بذکرياتهم » > فل برحا الشواطىء 
الأمريكية من أقصى المغرب واستويا على مكاني) فى السفينة يعرضان ما عبرا وعبر با › 
ومجمعان ما تفرق من الوقائع والمشاهدات قال التلميذ : هذه أمة تحب المال ولا تعمل الا 
لل)ال 1 فأبی المعرى أن بجاری تلمیذه فی حکمه 6 وقال عن القوم ذلك القال 

ولا ندرى لِم لم يطب المقام فى بلاد الشمس المشرقة لرهين المحبسين كأغا كان هناك فى 


فکان فی أرض « نیبون » يتأفف ویتبرم من کل شيء ومن غير شيء » ولم یزل مع تلمیذه 

على حذر وامتعاض حتى هجرا أرض نيبون الى أرض الصين » وأقاما فيها برهة بين الفتن 
والثورات والمجاعة تارة والقحط تارات » ولكنه| كانا أقرت شىء ال راحة البال والاقبال 
على شهود الأحوال » لأ كانا يشهدان فى الصين جهدا, الناظرين أن يبلغ تمامه . أما 
الجهد الذى كانا يشهدانه فى أرض نيبون فقل أن يكون فى تمامه سروراللناظرين > ولا سما 
اشا 
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قال التلميذ يستفز أستاذه للكلام : 

أو ليس القوم في أرض نيبون على جانب من الشجاعة عظيم ؟ . . قال المعرى : بلى ! ان 
كنت تعني شجاعة الغريزة ولا تعني شجاعة النية والارادة . 

قال التلميذ متجاهلا : وما شجاعة الغر يزة وما شجاعة النية والارادة يا مولای ؟! . 


فأجابه الحكيم غير متأفف ولا متبرم : ان الشجاع الحق هو من يعرف الخطر ويخشاه ثم 
يغلبه بعزيية هي أعظم من الخطر وأعظم من ا-خشية . أما الشجاع الذى يقتحم الخطر لأنه 
مدفوع اليه بعادات الأقدمين وسنن الأباء والأجداد فذلك أسر لا فرق بینه وبين من 
يقتحم النار مسوقاً اليها بسلسلة من الحديد » ولا فرق بينه وبين الأسر الذى يقدمه آسروه 
فى الطليعة وهو لا ملك الفرار » وقد توجد هذه الشجاعة فى الحيوان ك| توجد فى أبناء 
آدم » فهي من أصول لا ارتفاع فيها ولا تعلق ها بالتكليف والضمير . . 

وقال التلميذ : لو أن الأستاذ قد شهد أسراب الطير وهي تعبر البحر المحيط كل عام 
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ما هولحسېت أنه يعني هذه الشجاعة حين يذكر شجاعة الغر يزة وشجاعة الحيوان . 

فقال المعرى : ما رأيت هذه الأسراب » ولا أحسبنا فى حاجة الى رؤ يتها لنعرف ان 
الشجاعة التي تتعلق بالعادات الموروثة غير الشجاعة التي تتعلق بارادة المريد » وكل من 
شهدنا في أرض نيبون من باقرى بطونهم وباخعي أنفسهم فانغا هم قالب واحد لا بختلف 
باختلاف البيئات ولا باختلاف الأفراد » وليست هكذا تكون الصفات التى مرجعها الى 
مزية في الانسان ومزية في الق والتكليف . ۰ 
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قال التلميذ : أوليس القوم حيرا من هؤ لاء الصينيين الذين ترضى عنهم ولا تضيق ذرعاً 
بعشرتهم ومراقبة أحواهم ؟ 

قال المعرى : اما ان أردت نيم أفلحوا حيث أخفق الصينيون فأنت على صواب » واما 
انیم یفلحون هکذا لو کانت آرت أرضهم هي أرض الصين وأحوالهم هي أحرال الصينيين 
فذلك هو البعيد . . ان القوم قد أخذوا قديهم نمن الصين وأخذوا حديثهم من الغرب 
ووجدوا في عزلتهم من وراء بحرهم » وعلى خصاصة عيشهم » متسعاً من الوقت 

ا 


يأخذون فيه ما يأحذون ويدعون ما يدعون . . فان أردت الانصاف فضعهم حيث 
وضعت الدنيا أبناء الصين وأنت تر ى الفرق بين الأمتين ! 
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قال التلميذ : يعني الأستاذ الفرق بين المنتصرين والمنهزمين ؟ 

قال المعري : نعم . . وما يدريك لعل أهل نيبون يخدمون أهل الصين بهذه الهزية وهم 
لا يشعرون ؟ لقد كان هؤ لاء المنهزمون شتيتاً من الخلق فجمعتهم المزية فأصبحوا أمة 
سنة لا مس سنوات » ومن ذا الذي يهزمهم في المشرق أو الغرب لو تهيأً هم الوقت كا تهيا 
لأعدائهم النتصرين ؟ علم الله لولا أن أهل نيسون يخافوخمم ويفزعون من غدهم لا 
عاجلوهم بالعدوان > وما أخاهم مع ذلك آمنين عقبى الأمور 0 

قال التلميذ : من يسمعك يا مولاي يحسبك من دعاة « الكومنتاج » أو من غلاة 
المتشيعين لانجيل « سون ياتسين » . 

ولو کان أبناء نيسون قد أساءوا استقبالك لزعمت أن فى نفسك اثارة من سوء ما 
ومسجدهم » وصحبوك وبجلوك » ومللتهم ولم يلوك . فأعجب العجب أن تبغضهم 
هذه البخضاء وأن تألف الصينين هذه الألفة . . 

فقاطعه الحكيم قائلا : لعلهم أساءوا من قبل هذه الحفاوة !. . 

فابتدره التلميذ مستغرباً . كيف أيها الحكيم ؟ أيأبى مولاي الكرامة وهو كريم ؟!. . 
فأجاب المعرى : نعم آباها اذا كانت مجارة وكنت أنا فيها سلعة من السلع المعروضة أو 
دريعة من ذرائع الترويج والخديعة . . هؤ لاء الناس لم ينشئوا مسجدهم لله ولا للعبادة 


ولا للهالمن ا لبي العلاء » ولكنهم أنشأوه للبيع والتجارة وما نحن بالسلعة 


{4 - 


1 aA <2 
2 1 


فال للد مال : رالمان العن ما اوا ن اجار ةوا ن 
فیها ؟ ّ 

قال أبو العلاء : تلك حفاوة قريب بقريب . وأظن المحتفين بنا هنا قد كانوا مسلمين 
و 

تظن يا مولاى ؟ لقد حسبت أن عندك من خبر المسلمين هنا ما ليس عندنا > واننا نسم 

قال وما سمعتم ؟ 


قال : سمعنا حدیٹا یشه الأحاجي والأساطر . . سمعنا أنهم دخلوا الصن قبل زمان 
مولاي بعهد طويل . وان قتيبة بن مسلم الباهلي قد غزا أطرافها في عهد بني آمية » فحتب 
اليه ملك الصين أن ابعث الى رجلا شريفا بخبرني عنكم وعن دينكم » فانتخب قتيبة عشرة 
رجال هم جمال وألسن وبأس وعقل وصلاح . وكان منهم هبيرة بن مشمرج الكلابي فقال 
هم : اذا دخلتم عليه فأعلموه ني قد حلفت أني لا أنصرف حتى أطا بلادهم واختم 


فقال هم ملك الصين : قولوا لصاحبكم ينصرف فاتي قد عرفت قلة أصحابه » والا 
بعثت اليكم من بهلككم . قالوا كيف يكون قليل الأصحاب من أول خيله في بلادك 
وآخحرها فى منابت الزيتون ؟ وأما تخويفك ايانا بالقتل فان لنا آجالا اذا حضرت فأكرمها 
القتل . . لسنا نكرهه ولا نخافه . وقد حلف أميرنا ألا ينصرف حتى يطأً أرضكم ويختم 
ملوككم وتعطوا الجزية . 

قال ملك الصين : فانا نخرجه من يمينه ونبعث تراب أرضنا فيطأه . ونبعث اليه بعض 
أبنائنا فيختمهم ونبعث اليه بجزية يرضاها . 

ثم أجازهم وبعث با ذكر الى قتيبة فقبل الجزية وختم الغلهان وردهم ووطىء التراب . 
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فاصعى ابو 

IT‏ :م٠‏ الققد 

لا كل هذا سمعنا ! فلا تعجب أن يكون المحدثون أعلم بالزمن القديم من 
و : چ 
الأقدمين . . 
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زعيم الصين 


جلس الشيخ فى فرضة الصین الکبرى « شنغهاى » والى جانبه تلميذه يترجم له ا لخطاب 
الذى ألقاه زعيم الصين الکبیر شيانج كاي شيك عن النثد المسيح صلوات الله عليه . 

وكان الشيخ - وهو من المعنيين بأمر الاديان والمشغولين بعقائد ذوى الأراء - قد سمع أن 
الزعيم الصيني تحول عن عقيدة آبائه واجداده مع حرص أهل الصين على تراث الآباء 
والأحداد » وآئر المسيحية كا آثرها من قبله استاذه وأستاذ الصين الحديثة ١‏ سون ياتسين » 
فعجب هذا التحول واشتاق أن يعرف أسبابه وبواعثه سن السياسة أو من خطرات الضا ثر 
وبدوات النفوس . فلا أنبأه تلميذه أن الزعيم يتكلم عن السيد المسيح أصغى اليه 
وقال : اسمعني ما يقول ! 


وانطلق التلميذ يترجم ما عدده الزعيم من آسباب حبه المسيح وايثاره عقائد النصرانية 
وهي : أن المسيح كان قائد ثورة وطنية نهض بأمته فاحياها بعد أن أماتها طمع الر ومان 
وعسف الطغاة من الأمراء والكهان ء وأن الملسيح كان قائدا لثورة الاصلاح الاجتاعية كا 
كان قائداً لدعوة النهضة السياسية » فأنحى على الفساد والمفسدين وبشر بالطهارة من 
الرجس والرجاء فى الخبر والاستقامة .. وأن المسيح كان مع دعوته القومية والاجتاعية 
داعيا الى الثورة الدينية متمردا على الشعائر البالية والخرافات الموروثة والرياء الشائع بين 
أئمة الدين واحباره » وانه قد استطاع ما استطاعه وهو رجل فقیر من بیت فقیر فی بلد 
فقر » فلم یکن وارث ألقاب وأموال ٤‏ ولم يكن سليل أحبار وأقطاب > ولا کان له مظهر 
من مظاهر الدراسة الخاوية ولا التعليم الموقر بالنفايات والقشور . بل كان صاحب قلب 
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كبر يستوحى العناية الربانية ويستلهم الفطرة السليمة › ویروی عن صفحات الكون 
ولا یروی ما حشیت به الاوراق وامتلأت به قا طر اهیاکل . 
قال المعر ى رایت ؟ 
قال التلميذ : ماذا ہا ا لحکیم ! 

قال ان الرجل قد دان بالسيحية لأنه قد آخى بين حياته وحياة المسيح . واعتد نفسه 
مسيحاً جديداً قام من سلالة الفقراء ومن لا بحسبون بين العلماء واختاره الله لاحياء الصين 
بجا ابتعثه فيها من ثورة قومية على الطغاة والمخيرين ومن ثورة اجتاعية فيا سماه « الحياة 
الحديدة » وأوصى فيه بالتطهر والاستقامة والفداء » ومن ثورة دينية فما أنكره ه على الكهان 
والشيوخ ٠‏ فهو قد آمن بالمسيح لأنه يؤمن بنفسه » وهو قد ابغض الرومان لانه يبخض 
« المانشو » واليابان وزمرة المتجرين بالأديان . 


قال التلميذ : أو تأذن أيما الحكيم باضافة قليلة . 

قال المعرى : أو كثرة ؟ 

ال الاها: لل ان بال اب ان ر ران ما رو 

فسأله المعري : وماذا تعني ! 

قال اعني ان « شیانج کای شيك » یتیم تکفلت به أمه وانفقت عليه من سم ال لياط ومن 
فضل الطوى والقناعة . رجت فيه الخبر يوم يئس منه الأقربون ونفضوا الأيدى من 
حاضره ومؤ تنف امره . . وما زال يستمدها العون حتى بعد أن كبر وتول القيادة وباء 
باهز ية وفر الى اليابان وهو لا يلك قوت أيام . فللمرأة شأن أي شأن فى قلبه وعقله . 
وخليق من كان كذلك تم رزق الزوجة الصالحة الرشيدة أن يركن اليها ويطمئن الى عطفها 
وخلوص طويتها . ويحسب الصلاح في صلاحها ‏ والدين في دينها والایان فی ايانہا . 
فاذا كانت مسيحية فما أقربه مع الأيام أن يتسلل الى الايمان بالمسيحية واذا كانت من أسرة 
E E OTE BR A RP‏ 
كانت لأستاذه « سون ياتسين » زوجة مسيحية فحسن على يديا اانه بدينها . 
كانت زوجة الأستاذ العظيم الا شقيقة زوجة المريد العظيم E WET‏ 
أنجبت بنتين يدين بدينه| زعیان من زعماء الصين کبيران . ورجلان من رجال العالم 
خطيران » عدا من انجبت من أبناء وبنات كلهم علم من أعلام هذا الحيل فى هذه البلاد ؟ 
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قال المعرى : لا عجب اذن أن يؤمن الرجل بالعقيدة التي توافق اانه بنفسه وايمانه 
بز وجه واي انه باستاده » واعانه بر جاع بلاده 

فعاد التلميذ يسأل : وما رأي الحكيم في رجاء بلاده ؟ 

قال المعر ى : ان نقصت مساحات أرضها فقد تزيد قوة نفوسها » وان تقاربت مسافاتها 
واطرافها فقد تتقارت علاقات سکانہا وأواصر ابناثها وان غلبوها بالسلاح فقد تغلبهم 
بالكثرة . وان طال الزمن على رجائها فما هو بأطول من ازمانبا فى القنوط والحمود . 
ناجحة فيا أرجوه ويرجوه ها المنصفون . 

قال التلميذ نلك بشری يفرح ہا القوم اذا سمعوها فهل من وصاة اوصيهم با » وهل 
من أفة احدرهم عواقبها ؟ 

قال المعرى : آفة القوم انهم بين الحضر والبادية » فلا هم جادون في الحضارة ولا هم 
جادون فى البداوة . فلیجدوها فی احداهم) فذلك خر من حبرة امنبت لا أرضاً قطع ولا 
ظهراً ابقی . 

قال التلميذ لكأنك يا مولاي قد عشت في الصين منذ عشت في الدنيا . لو رآیت 
بناءهم لرأيت قصوراً في شكال خحيام . وذلك شسأن كل « بناء » فى الصين . 


زهدان 


شتان زعد أهند وزهد تنجد . 

ذاك زهد السآمة من الوفر والاغراق والابتذال » وهذا زهد الأنفة فى وجه الضنك 
والضرورة . 

زهد المند زهد الذى اكتظ من صنوف المائدة حتى عافها واعرض عنها . . 

وزهد نجد زهد الذى لم ير المائدة وانف من مذلة الحاجة اليها . . 
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كان هذا حديث المعرى لتلميذه وقد وصلا الى جدة وقفلا من مدن الحجاز » بعد طواف 
طويل فى الصين والهند وفارس والعراق . 

وكان التلميذ يسأل استاذه عن شظف النجديين من أتباع عبد الوهاب » اذ يحرمون على 
انفسهم كل ما يعز عليهم وجوده فى الصحراء النجدية . وهو ينتظر رأى المعرى فى هذا 
الشظف » وقد علم أنه أخذ نفسه بمثله ايام الحياة . 

فلم قال المحرى ان القوم في الصحراء يزهدون زهد الأنفة فى وجه الضرورة فهم أن 
حكيم المعرة يستكبر أن يساويه فى زهده مئات وألوف . وأحب أن بحسب القوم مضطرين 
غير خیرین » او مسوقین غير سائقین » فرجع اليه سائلا : 

أفترى كل تاج زاهداً فها بحتاج اليه » آثفاً من الاقرار بالحاجة والحرمان ؟. . 
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قال الشيخ : كلا . . انما تفعل ذلك الأمم التي هما عزة وليست هما وفرة . فهي اذن 
تفرض عل نفسها القناعة وتنفض عنها شعور امذلة › ولو د ضعفت ولانت - ممعت عل 
نفسها حرمان الفقر وحرمان الذل والاستكانة » ری اا حر ومةه وأا دول من 
يستمتعول با خير والبذخ والرفاهة » ولا تری ک| یری هو لاء النجديون ام حر ومول 

قال التلميذ : لا غرو . انني لأسمع المعرى اندي ! 

قال الشيخ : ويحك . هل عدناالى قديم هذه الدعوى ؟ فمن ذاك المعري الذي ولد ي 
المند أو المتدى الذى ولد فى المعرة ؟ 

قال التلميذ : هو الذى قال : 


غدوت مريض العة-ل والدين فالقني شسمعأنباءالأمو رالصحائح 


فلاتاگلن ما اخحرح لاء ظالا 
ولا بيض أئُات أرادت صر حه 
ولا تفجعن الطير وهي غوافل 
ودع ضرت اللحل الذى بكرت له 
مسحت يدی عن کل هذا فليتني 
بني زمني هل تعلمون سراثراً 
سريتم على غي فهلاً اهتديتم 
وصاح بكم داعي الضلال فا لكم 
متی ما کشفتم عن حقائق دینكم 
فان ترشدوا لا مخضبوا السيف من دم 
و يعجبنسي دآب. الذين تراهبوا 
وأطيب منهم مطع) فى حياته 
فا حبس النفس المسيح تعبداً 


ولا تع قوتا من عريض الذبائح 
لأطفاها دون الغوانى الصرائح 
بماأاورضصعت فالظطلم شر القبائح 
کواسسب من أزهار نبت فوائح 
ولا جمعته للندى والنائح 
علمت ولكني ما غر بائح 
بما خرتكم صافيات القرائح 
ولا تلزموا الأميال سبر الحرائح 
سوى أكلهم كد النفوس الشحائح 
سعاة حلال بين غاد ورائح 
ولكن مشى فى الأرض مشية شائح 
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أليس فى بعض هذا ما ينسب الرجل الى أمة الهند ودين البرهميين ؟ ألست يا سيدى قد 
رضيت أن تهلك ولا لك فر وج من بنات الطیر لتتداوی بالسليق من لحمه ومائه » وقلت 
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هم : استضعفتموه فتداویتم به » ولو کان شبل أسد ها وصفتموه . 

فجرى السخط في جراه من قلب الشيخ الكظيم . . ومن مجراه فى قلبه أن ينفلبهزؤ ا 
كلا اوشك أن ينفجر غضباً . وقال : لو U E r PN‏ 
اليها . ما لكم لا تصدقون اغا الغاقة وانبا الرحة ؟ أب لغ من سوء ظنكم بأنفسكم ألا 
تفرطوا فى أكلة الا خوفاً من غضب معبود ؟ . وماذا يضيرني من برها ان غضب وما هو 
بصاحب نار ولا بصاحب نعيم ؟ وما لى ولدين آناس يو منون بقداسة بعض الحيوان 
ونجاسة بعض الانسان ؟ ذلك لا يلمسونه من هيبة ووقاية وهذا لا يلمسونه من كبر 
وزراية ! ويحك ! أينسب الى الهند من يحقن الدماء ؟ فما قولكم في الحسام وهو من اند فى 
امعادن والأس|ء ؟ 
ئم مادا تقولون فا قلت : 

a ST‏ ومن نفع به حمل الحسام 

ولیس الجبر في وسح الليالى فکیف نسومها ما لا یسام.؟ 

انني اذن لمن اتباع صاحبكم نيتشه ؟ او من أتباع أصحابه الفاشيين ؟ ومالك لا تحسب 

يقولون ان الجسم ينقل روحه ای غرہ حتی ہذہا النقل 

فلا تقبلن ما مبروناك ضلة اذا لم يو يد ما اتوك به العقل 
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وأشفق التلميذ أن تكون غضبة فسكون . . وقد علم أن صاحبه أصعب ما يكون مراساً 

اذا سکن بعد ۶ عضة . فیومتد لا کلام ولا حوار ولا جوات غير الوجوم والازدراء 6 ولکنه 


اذا انتقل من ثورة الى ثورة أو تدرج من سخرية الى فكاهة . . ففي استطالة الحديث معه 
رجاء . . 
قال التلميذ : أمن النسبة الى الهند ينفر مولاى كل هذه النفرة ؟ فمن قال.انه من الفرس 

قال المعری : يقال له صدقت وبررت › وانه مع ذلك لعل دينهم لانه يعجب منهم اذ 
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يقول : 
عحست لکسری وأشياعه وغعسسل الوجوه نول البقر 
فمن التقية أن ينكر الانسان ما به يدين . وأن يكون نكرانه علامة اليقين . . أليس 
كذاك ؟ 
وتلطف التلميذ اللبق فى نقل الحديث الى فارس والفرس وما كان فيه وما يكون » وتذاكر 
ما مر ب ومرا به في تلك البلاد » فسرّى عن الشيخ بعض ما اعتراه من غضب وامتعاض 
لنسبته الى البراهمة والمجوس . وضحك الشيخ وتلميذه كثيراً حين ذكرا ذلك الكرسي 
الذى كان بجلس عليه بعض الشاهات ‏ عند قضاء الحاجة ‏ فيعزف بالنشيد الملكي تحية 
للجالس عليه !! وقال الشيخ : حسنا صنع عاهل الفرس الحديد أعانه الله على ما تصدى 
له من خر وتهذيب . . انه أراح أمته من هذه المراسم وهذه التفخهات التي أفسدت عليهم 
ما أفسدت » ونسوا كل شيء ليذكروها وحدها حتى حين يسى الانسان كل تفخيم 
وتبجيل . . ان المراسم آفة هذه الأمة الطيبة الرضية . فلا أدب فم ولا علم ولا دين ولا 
شريعة الا وفيها أية المرا ا و ی وو 
ومشهود E‏ تحبس الرؤ وس قبل الأعضاء 
والأقدام . 
فسأل التلميذ : وماذا بقي منها فيستحب فم الخلاص منه ؟ 
قال المعرى اہم يقتدون بالأمم الكبرى في أزيائها وشعائرها » وان أخوف ما نخاف 
e‏ ا E N E‏ الشعائر ء e‏ 
E e E‏ 
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على مقربة من سيناء قال حكيم العربية لتلميذه كأغا هو الذي يقوده : هڏه هي 
البادية !. . 

قال التلميذ : أو قد عرفتها ؟ قال : كيف لا أعرفها . . وان الشمس لتتغير وما غير الله 
البادية منذ خلقها » ولا يغيرها حتى يطويها مع الأرض أو الساء !. . 

قال التلميذ : فعلى اليمين بيت المقدس وعلى الشال أرض مصر › فأيا يؤثر الاستاذ 
بالزيارة ؟ . . 

وكان شيخنا قد سمع شيثاً عن متاعب فلسطين والشرق العربي › وسمع شيا عن 


فأنشد : 
أما الحجاز فا يرجى المقام به لأنه بالحرار الخمس عغتجز 


والشام فيه وقود الحرب مشتعل يشبة القوم شدت منهم الحجز 
وبالعراق وميض يستهل دما وعصارض بلقاء الشر يرتجز 

ثم قال : لا أدخل أرضاً جلى عنها العرب » فلندخحل مصر آمنين 

قال التلميذ : ان أبيت أن تدخل أرضاً جلى العرب عنها فهلا بعثت اليهم بتحية أو 
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قال الشيخ : النصيحة همم آن يصاولوا بالقوة والمال من يغلبوهم بالقوة والمال . . فهم 
هم الظافر ون » قصر الزمان أو طال . . 

وسألىه التلميدذ ومن أين هم بقوة ومال ؟ 

قال : من العزم والاباء 0 من ابی ما هو فيه استمد العرم من إبائه »> وحاءته القوة 
والثروة الى موطىء قدميه . 

قال التلميذ : وهبهم بلخوا منهما جهد الطاقة أفيبلغون منها يا مولاى مبلغ الدول 
الكبار؟. . 

فأجابه الشيخ : بل يبلغون منه| ما يتعب الدول الكبار » وحسبهم أن يتعبوها 
فیستر محوا » أو يرجعوا الى حال خير من قول الضياع والفناء . 
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ودخلا مصر فقضيا أياماً بين ترحيب وتسليم » وبين ربوع وآثار » وسأل الشيخ بلسان 
أبي الطيب الذی کان یتعصب له ویستعید شواهده : 


أين الذى الهرمان من بنيانه ما قومه ؟ ما يومه ؟ ما المصرع ؟ 
ثم أنشد : 


تتخلف الآثار عن أصحاما حينا ويدركها الفناء فتتبع 


ثم قال : أشهد وأنا بينهما أا لم يفنيا ولم يتبعا . . فا أعظم يقين أبي الطيب بفعل 
الزمن ودولة الفناء . 


قال التلميذ : ما هو بأاعظم يقيناً بالزمن وفعله والقناء ودولته من القائل : 
زحل أشرف الکواکب داراً من لققاء الردى على میعاد 


ولنار المريخ من حدثان الد هر مطفر وان علت ف اتقاد ! 
فرد عليه الشيخ خاشعاً وهو مجمجم بين شفتيه : نعم . وتهون الأعيار عند ذاك ويون 
الخلود . 


واسترسل التلميذ فى نغمته الأولى فقال هذا لحد أبُى أن يصبر لحداً مراراً » وأبي أن 
يضحك من تزاحم الأضداد . 
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قال الشيخ وهو في جمجمته الأولى : لقد دخله الأحياء فأبى أن يكون لحداً مرة بله 
المرات » وضحك من صاحبه الأول قبل أن يضحك من أضداده 0 واي والله لأسأال 
عن هذا الطود المشيد كا سألت عن الورقاء : 

أبكت تلكم الحامة أم غد ت على فرع غصنها للياد 

فا أدرى هنا أهو عنوان غابة الموت أم عنوان غلبة الحياة . . انما هو على الحالين عنوان 
شقاء الانسان . وعبث الطغيان . 

وعاود الشيخ وجومه على أشد ما يكون بين أطلال الفراعنة ومروج وادى النيل ٠‏ وانه 
لبروض نفسه على اقامة أيام اذ حانت له الطرفة التي ساها أعجب العجائب في بلاد 
العجائى . فانتوى اأهجرة من قريب . 

كان ذلك فى ناحية من الصحراء وقد تردد عليه رجل من كتاب الصحف فسأل الشيخ 
تلمیذه : ماذا عساه یرید ؟ 

قال التلميذ : أنه يعتذر . . 

قال : ان الرجل لكاتب المقال الذى أطلعتك عليه تفكهة وعبرة يوم وصلنا الى هذه 
الديا 

بار . 


قال : تعني الرجل الذى نعى على حكومة هذا البلد انا احتفلت بن ساه امام الملحدين 
وشیخ الكافرين واا من أجل ذلك خليقة باغضاب املسلمين والمروق من حظرة 
الدين . 

قال التلميذ : هو بحينه . 

فعجب الشيخ وسأل : وما اعتذاره اليوم ؟ 

قال : اعتذاره آنه سيلقى عليك المقال الذى أعده للانحاء على الحكومة لو انها قصرت في 
لقائك . وأحجمت عن استقبالك . فهم خحصوم الحكومة ينعحون عليها كل ما تفعسل 
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ا ا 

ال لوی ا کا ا ا ا ا کرت لایرب ادات 
العرب . وقطعت ما بينها وبين لغة القرأن من سبب . وباعت نفسهاللفرنجة . وحادت 
عن سواء اللحجة ١‏ وغير ذلك ما ينتظم فى هذا النظام ! 


قال التلميذ : أحسنت يامولای . . انكف اليوم لفى طليعة المرشحين للكتابة فى الصحثب 
السيارة . وعلى رأس المقدمين للخوض ف غبار السياسة المصرية . . ھکذا کتہوا . وعلى 
هذا دأبوا ۾ ودا اقبلوا يعتذرون وفي هذه اللجاجة تنقضي عليهم الأيام والسنون . 


فردد المعرى قوله القديم : 
4 4 م € z‏ 
ما خحص مصرا وبا وحدها بل کائن ی کل ارض وبا . 
لكن هذا هو الطاعون الذى محمد عنده كل وباء . 
الى المعرة يا بني فقد ختمنا المطاف » وشبعنا من المصيفين والأضياف . 
وكان « كاتب هذه الأسطر » فى محضر الفيلسوف فقال : ان أسو ان تدعوك أن تجعل 
الأوبة من طريق الحنوب . وان طالبت المسالك واخحتلفت الدروب . . 
فدارت على لسان الفيلسوف نوبة الاستشهاد بكلامه القديم ‏ وأجابه ببيت من لز ومياته 
يذكر فيه أسوان اذ يقول : 
أسوان أنت لأن الركب نيتهم أسوان .. أی عذاب دون عيذاب؟! 
لقد زرتك فيها قبل اليوم يا بني ٠‏ فاحتسب دعوة اليوم فى تلك الزيارات . وخلنا ف 
عالم الفكر من هذه المجاملات والمصانعات . أما دعوتني فيها وأنت يافع تحسب أنك تكره 
e‏ ء اليدين بالخحياة ؟ آما دعوتني فيها وأنت فتى تثور وتحسب انني معك حين 
ر ؟ أما دعوتني فيها وأنت كهل تصالح الدنيا لأنك أنفت من خحاصمة الدنيا ؟ أما 
دعوتني فا وان تزع e N‏ 
وانك لتلقاني وتسمعني حين تشاء 1 


~1 


نشید وداع ٤‏ 


اة ضريحى طال بالصخر إبطاء 
وهل لان أو يأبى على اللين نبخوة ؟ 
عرفت انتظار الموت . أما منية 
« متسی يتقضى الوقت والله قادر » 
أراني لديكم كاللعرى معرضا 
أقمتم لذکراي لادب فاستوى 
وما نضجت تلك الثار فا لکم 
ذروني فلي فيكم كتاب وسيرة 
اذا حان يوسي بينکم فهي عندکم › 
وهذا وداعى لازم غير لازم 


لعلي أراكم بعد آلف وبينكم 


١ (‏ ) اعطاه : بمعنى غطاه . 


فهلل وطّأوه أو تعداه إيطاء؟ 
وهل رقطوه أو سرت فيه رقطاء ؟ 
وطول انتظار » فهو للقصد اخحطاء 
فتغطيني الدنيا ومحمد اغطاء 
لمن شاء والرکبان حول خېطاء» 
بمأدبة السيان منح واعطاء 
دعوتم ولم تخرج من الزرع أشطاء"“ 
جديد صباها وهي فى الدهر شمطاء 
وعندی لکم شکر لراعيه طأطاء“ 
اذا عاب بعض الشعر عي وإيطاء ("' 
ألوف ممم ذكرى من الحمد عيطاء"' 


عن المعرى 
عباس مود العقاد 


. ت أو القلى . 
( ۲ ) الرس الخبطاء : التي تضرب الارض برجلها وهو من علاما المرح أو القلق 


)۳( احرح الزرع شطاه : اى ظهر فيه الورق والفروع . 


( ۶ )ای موطا متضاصس . 
٩)‏ ) من لزوم ما لا يلرم . 
( 1 ) تكرار القافية 
( ۷ ) طويلة الحيد 


ابن الرومي 
الموضوع الصفحة 
هيد ۱١‏ 
الفصل الاول 
احبار ابن الرومي العصر والرجل TE‏ 
الفصل الثالت : 
حياة ابن الرومي كا تؤخحذ من VELA IEEE NODES‏ 
معارضة اخباره على شعره 
الفصل الرابع 
عبقر ية ابن الر ومي i PT TE E TTT‏ 
الفصل الخامس 
فلسفة ابن الرومي A E E TET‏ 
الفصل السادس 
صناعة ابن الرومي EO LL O OD E‏ 
حاقة TOO SOROS CODICES Ca‏ 
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ر حعه ابي العلاء 
الحموضوع الصفحة 
علامات الود TIT O E SES‏ 
هنك TI SS CS OD DS‏ 
وفد FIVE ERE RSIS E‏ 
صاحب الحلالة المحري . PO LE‏ 
عالم السريرة . Li ET ET‏ 
ابو العلاء هو ابو العلاء E O La‏ 
بساط الريح TEED CD TG‏ 
حكم السيف . O O OD‏ 
اعون COV SS SOS LO CE‏ 
مح المشيعين a E‏ 
ف بلاد الشمال TO SDE DD I O a‏ 
جر الذيول . CIO O O O E‏ 
المرأة OV RL TD E IC‏ 
اکان VE CO O O e Oc aî‏ 
حکم و-حكمة NOLIN LDL a‏ 
حليقة دانتي E EO‏ 
لعب العبقر ية TN OILED CDS ESSE SCE‏ 
الاخحتراع U O TOT PEE‏ 
اقصی المغرب n A A OO O OT‏ 
اقصی المشرف O O O O‏ 
زعيم الصين METE TTT TET OTTO‏ 
زهدان CN CENERAL LO SCS RCSD as‏ 
ف مصر CVE ESS L ODIO LINCS SSCS‏ 
نشید وداع CEES SIRODA SRDS RESELL‏ 


-١‏ نرود ار الكتاب اللياة .مروت د ارالکمتاب اللبنانج ۔ یروت ب ارالکتاد الڈن اني . روت دارالگتاب اللانی ۔ نروت دار الگتاب الان ۔ وروت ما رالگتاب اللسانی یرو مار اکتا ال 9 ا 
انو ۔ یروت دار الکتاب اللنناني ۔ نروت دارالگتاب اللنناني۔ بوت دارالگتاب اللنانی .یروت دارالگتاب اللبانو۔ يروت دارالكتاب اللبناني . نروت دار الكتاد اللساني . يروت فارالكار ا 2 

الاھ ۔ روت بہار اٹگٹاں اللساتھ ۔ سروت مار الكتاب اللباني - بروت دار اكاب الليانك ۔ سروت دار الكعتاب اللیانج ۔ وروت دار الکتار۔اللانھ ۔ یروت دار الكتاد اللبانك ۔ بر وت فار الا 
ثاب اللننانو۔ بویت بار اتاد اللبیات ۔نیروت دار الکتاب اللہتانو۔ بیروتٹ دار الگتاب اللنانی ۔ نرروت دار الکتاب اللہانی ۔ تیروت دارالگتاں اللنتانی ۔ نیرو دارالگتای اللستانی ۔ مروت دارالگا_ ا 


لکتاہ اللٹایھ ۔ جروت دار اٹگتاب اللہانة ۔بمروت دار الگغا اللباٹی ۔ یروت عار الكکتا د اللناتي ۔ سروت بار الگتار_اللانج ۔ بروت دار الكقا. الل انك . جروت دارالگتاب الل اني ۔ جروت اراڪ Jji‏ 


SG PGES‏ دارالكتاہ اللبنانج سيروت دأر اکتا اللنانة - سيروت ب ار الگعاب الاسنانة ۔ سيروت د ار اکتا ائلتانة ۔ مروت دار الکتاب اللبتانه .روت دار الكثاب اللساني۔ سروت دارالکتاد 
E 4 ss‏ بار الكتاب اللبانه - روت بار آالکتاب اللہتانی ۔ مروت بدارالگتاب اللاتك. سروت دار الكتاب اللاني .جروت دار الکتاب اللننانج ۔ سروت دار الكتاب اللساني رو عار الك 
برونت سار لكتاب اللسأنى جروت دارالكتاب اللبناني ۔ بيروت دارالكتاب اللبتاني . بيروت د ار الكتاب اللنانج. مروت دار الكتاداللاني ۔بيروت دارالكناد اللبناني نروت بارالكتاد اللباني مرو رار 
و دروك بارالگتاب اللیانة سروت دار الكتاب اللبانك وروت مار الگقاں اللیایی سوروت دارالكتاب االاة ۔ سروت قر الكنا ن الل انك .سرو دار الكتاب اللساك ء۔ جروت بارا لگنایے اللیتایی 

نانک ۔ روت دار الكتار اللاني۔ سروت فدارالگتاب االیائي ۔ یروت بار الكتاب اللنانھ ۔ سوروت دارالکتا الان . یروت رار الگتاب اللانج ۔ بجروت سأي ملكتا اللاني دروت دار الكتا الأرتا ” 
اللبانى يروت سار الکتاد اللنتانه بور وبس دا ر کناب االہنانه ۔ جروت بارالكتاب اللتانة . سجروتے بار الكتاد اللنانة ۔ سروت ہہ ار الکتاب اللہ اٹ ۔ نروگ ارالکتاب اللتانج سروت ارالكتان الل ر 
غامہ الاستانهم - سوروت بار الگااب اللیاتو نروت دار اتاب اللنتانہ ۔ یروت م ار الکقاب اللیناتھ ۔ برو دارالکتاں اللہنانی ۔ ہیروت دار الگتاب اللبٹانھ ۔ ہیوت دارالگتاب اللہنانی ۔ میروت دار الگتاں اللاں: 
الكقاب اللبانج۔-بوروت دار الكتاب اللائ . روت د ارالکتاہ اللیانج ۔ نروت دارالکان اللہنانم ۔ یروت دار الكکثاب اللہنانج ۔- يروت دار الکتاب اللات - نیہوت دارالكتاب اللنناني نرو دا الكتى !1 


دار الڪ تاب اللبناني . وروت دار الكتاب اللنتاني نموت دارالكتاد اللاني ۔ بروت دار الكتاد اللينانى ۔ يروت مار الكتاب اللبنانج ۔بيروت دارالكتاب اللبتانج وروت دارالكتاب اللساته نرو ارالك ٠‏ 


بت داراتكتام اللتانه نروت فار الگکتاب اللہتانھ ۔ جروت دآر الكتاد الابانة - بجروت دار الكتاب الاننانةي ۔ سروت دار الکتاب اللہانھ ۔ بجروت رار الکتاب اللتانى ۔ سوروت دارالکتاد اللسٹانی ۔ نیرو ار الد 
بال اک نہ دار اكات الان مروت دار الكتاب اللبنح بوت د ارالگتا ب اللانه . یروت د ار لتاب الل انه ۔- سروت دارالکتاب اللہاني ۔ بیو دا ر الگناب الل انج ۔ یوت دار الكتاب اللناني برو ا 
چ یروت دار الكت اللبنانج ۔بيرومة دار الگتاب اللہ انو بروت دار الکتاہ اللہتانھ ۔ ہیروت دار الگتاب اللہانھ ۔ سرو دار الکتاد اللہانی ۔ نروت د ار الکتاد اللہاني ۔ یروت دارالگتاد اللسائی سرو 
انی یروت بار اکتا اللنتانی ۔ نروت دارالگتاب اللسانی۔ یروت دار الکتاد اللہانج . یرویت ی ارالگتاہ اللننانی ۔ جروت دار الگتاہ اللساتہ ۔ یروت دار الگتاب اللہانج ۔ سروت دارالگتاہ اللایھ م 
اللبساني .رومت مار الکتاہ اللنانی - پروت نار الگتاب اللینانی۔ نیبروت بار الگتات اللناني . جروت دار الگناي اللاتی۔ جروت دار الكقاب اللنكاتم ۔ بيرو دار السكتاد اللبانة نرو دارالكاد اللنایي 

عتا اللہ اند جروت دار الکتاناللہانھ ۔ روت دارالگکتاب اللہاني ۔ جروت بارالكتتاللانم ۔ سجر وی دار الكکتاب اللانجى .موت بار الکتای اللہتانی ۔ یروت دار الگتاب اللات ۔ روت دار الگۂ ر الاہا 
اکتا اللبتان ۔ مجرودت ار الكتاب الليناني ۔ مروت دار الکتاہ الاہاني ۔ نروت تأر الكتاد اللانم .جروت تأرالكناب اللد اني - سروت دار الکتاہ اللستانك . بڊروت دارالكقاب اللبانص ۔ ورود ما, الك اال 
بار الکتاب اللبانه ۔ سروت دار الكیتاب اللسانة - روت بار الكکتاء اللانو ann‏ بار اكاب اللائي مروت دار الگتاب اللنانج ۔ نروت ءار الكکتاب اللسنانج ۔ بيروت دار الكتاد الاباني . روت دارال# 
ست د ارالکتاب الاہنانہ ۔ بروت د ارالگتاب اللتانھ ۔ ہیوت دار الگتاب اللنٹائی ۔ ن ونت بار الگتاں اللنٹانی ۔ نروت دار الگتار الایٹانی ۔ نروت بار الکتاں اللیتانی۔ نروت دارالگتاں اللانی۔ یروت ہا الد 


سروت بار الكتاب. الان ۔ جروت دار الكتاب اللياة نروت بارالکتاب اللہاتی۔ نیو ت و أر الکتابہ اللسانج ۔ سروت ارالگکتاب اللتانج۔ جروت دارالكتاب اللہاني يروت دارالگتاد الاانه.۔بروت وا 


8 سوروت دار الکتاب اللتاني۔ يموت دار الكتا. الان سروت دار الكکتاب اللہ انج نروت دارالگناہ اللہانج۔ روت دار الكتاب لاني یہر وہ دار الگتاد اللہانی ۔ سوروت دارالکتاب اللناني۔ ورو ت 
نھ .۔ نروت د آر الکتاب اللتانج ۔ سوروت دارالکتاد اللہانة ۔ نموت بارالكتاأب اللمباني -بحروت م آرالگتاب اللنتان - ہروس دأر الکتای اللہانھ ۔ سروت مار الکتاد اللہاني ۔ یروت دار الكث د اللات . برد 
اللنناني- يروت بارالكتاب اللناني نروت ف ار الكتاب الل تاتي نروت دارالكتاب اللباني ۔ بيرهت دار الكتاد اللباتي -نرروت دارالكتان اللبانم ۔ جروت دارالکتاب اللناني ۔ نروت دارالك راللام ۔ 
هتات اللساني ۔ روت دار اکتا اللاني ۔ سروت دار الکتاب الل انج ۔ يروت دارالكتاب اللبنائي ۔ بيروت دار الگتار اللسانی ۔ نروت رار الگتا ب اللسانک ۔ روت دارالکتاي اللبنانح سروس ار الكتاد اللا 
الکتاب اللنانك- جروت دارالگککاں اللہتانک۔ بجروت د ارالکناہ اللبناني۔ ہیوت ہار الگتاب اللاني .سروت دار الكتاد اللينانج ۔ جروت دار الكتاب اللباني دروت ار اكاب الل انق ۔ نرو ارالڪ غار | 
دار الكتا اللاني .نرو دار الکمتاں اللہانک جروت دارالکتاب اللاي جروت بار الگعاب الایانی۔ وروت دا رالكکتاب اللہسانةي نروت بار الكتاب اللبانج ۔ سيروت دار الكتاب اللسان .برو ارال 
عم دار الکتار اللہ ایج ۔ روت دار الكتات الان ۔ سروت دار آالگتار_ اقل انو ۔ نروت دار الكتآب الليانه . مروت د ار الكتاى الاہتایج . جروت بار الکتاب الاہتانی ۔ میور امس ف ارالگتاب اللناني سروت مارا 
بجر وس بہار الگتاہ اللیتانی ۔ وروت دار الكتابر الليناني ۔ روت بأو الك ناب الل اني جروت ےار الگکتاہ الاہ انو ۔ بجروت دار الگتا اللنتانج ۔بروت دآر الكتاب اللات ۔ نروت داو اکتا اللسانی .یروت ےہ 
ھ ۔ سروت دار الكتاد الل انع مروت سار الكتاب اللناني۔ بروت دار الکتاب الل تانج ۔ جروت دار الكتار اللناني ۔ جروت دار الکتاہ اللہناتی ۔ یروت دار الکتان اللبانج ۔ مروت د ارالکتاں اللنانی ۔ برو 
EET‏ دار الكتاء الان ۔ جروت دار اکتا الان ۔ بیوت ت بار الکتاب اللتاتي یوت ۴ کنا ال ا“ الكتاء اللستانه يروت دار المکتاب اللسنانی۔ سوت دار ألكتاد الل اني . ف 
خخ مہات ۔ جروت داأرالكتاب اللانه دروت سار الکتاہ اللسائی۔ برو پووت دارالشتاب اللىنانى ۔ سروت دارالگتاب اللاني. ار الكتاب اللیساتي ۔ بيروت بار اكاب الان اة ۔ جروت دار الگتار اللىتانی 
تاب اللبانج جروت دار الكتاد اللنناني ۔ بوت دار الكتاب الان فار ت e‏ ا بار الکتاب اللېناني مروت دار السکیتاہ اللبنان ۔ ےہ دارالگتاں الل 
ا era‏ نیبروت دارالگتا الا ۰۰1 تیروت بارالکتان اللباني: ورو د 

8 لکتات الل ايء سروس دار الکتاب الل انج ۔ بروت ہارالگتاہ الاب لے , ت 1 اکا | فج فار اکتا اللیاني ۔ بجرو ت ار الكتاد اللات سرو ارال ا [ 
ارالڪتاب الابتات ار الكةاب الان EEE‏ ا e‏ اال ا : 
بار ب الاہتاتھ ۔بیرو دار ب للناته-۔ سروت دارالکاب ال ے إل ےار ۔ ر Tay‏ ر ا الا ار “جوت دار الگثاب اللہنانة ۔ نروت بار الگتاہ اللانھ ۔ بجر وت بار الك 
وت ار الکتاب اللسانھ ۔ مہوت دار الگتاب الان ء يموت بارالگکتاد کاب اللی' : 1 3 5 ا 1 ت ن . جروت دار الكکتاء الليساني ۔ جروت دار الكتاب اللنتاني ۔ جروت ارال 
سحو ہار الگکتا االہاٹھ ۔ یہروہ دار لكاب الات نروت E l,l‏ اھ ۔ سروت بہار الکناب الاه سوت دار اكاب اللعابه سوب ف 


سروت ار السات ) للایھ۔ سروت دارا لتاب اللاني سر وت ا Jl‏ را ائلبناني ۔ سيروت دار امكتاء الاسانف .بج چت داو الكتااللانى. مروت 
نان ۔ سر وت بار الکتاب اللائ سر وت دار الكتاد اللبتاني۔بوروت ‏ إے | تاب اللسناني وروت دار الكتاد اللساني . روت دارالكتاب اللسانى- يرم 


اللبثاني جروت م ارالكتاب اللسناني . بوت دارالكتاب اللباني بي أ 
قاب اللبتاتي .مروت دار الكتاب اللبائي تيروت دارالكتاب اللباني ر 932 
الكتاب اللسانى- يروت دار الكتاب الأباني .سيروت دام الكتا اللبان 7ا 
دارالگتاتاللنتایہ ۔ نروت دارالکتاب اللبتانی۔ نروت ارالکتار الا ل 


FO‏ الكمتاب اللبناني جروت دار الکتات الا ان سم وت دار الیکتتاں السات ۔: 

ال دار الکتاب اللنتاني ۔ نروت دار الگتان اللنانی ۔ یروت دار الک تا الل ان 
i‏ حتا ب اللب ناتم 9ت د ارالگکتاہ الق تاھ ۔ سرو دار الگکتا اللہساة ۔ یوت دار الکتا 
: : اللاله RE‏ ار لگنا زل “دروت بارالکتار اللنان۔ نروت دا رالكتاب اللنانج ۔ سرو ١‏ دأر الک 
ج م ار الكتاب الليتآاته ۔ مروت د ار اکتا اللات ۔ رر ونت دار الگتاہ ےار( لای 2 es.‏ کګ روت وار الے ا ٹک ۔ روت دار الكتاب الان ۔ سيروت فار الكمتاب االبانة - برو اوا 
وت دار الگکتاں اللتانی۔ سروت با ر الكکتاہ اللات ۔ بروت “ارالك لكاب الساء رر بو : 9 | استاي برو بار الیکتاب الا انی ۔ جروت بار الگتاء اللیاند سرو £ 


Ey 5 2‏ 
۔ سوروت بارالگتاب اللباني سروت دار الگ تابا النانج .جروت بارال ل الک اہ ال ِ سا e‏ ا لاہ اللاني۔ مروت فار اکتا الا اگ ۔ محروس دارا بالا و 
امھ ۔ :جروت م ارالگتاب اللہتانی ۔ نجروٹ د ارالگتاد اللنانھ ۔ جروت ب رالکتاباللي امف . حتات الل اند نروت مار كتا 


2 ك تات اللا کی تاب اللنانج ۔ یوت ار الكقاب اللسانك سروت فار اکتا الان مسا 
. الأنتانه سروت بہارالکناہ۔ اللینانھ روت دارالگتاب اللنانج ترو 9“ RE re‏ اک اا الو ارالكتاد اللباني .سوروت بار الگتاب اانه ۔ مروت رارالگتاہ اللانج 
2 ا 2 3 جوت ل اا .زروت دار = افاج ہہ مہترا 
عتا الل أك - جروت دار الك تان اللتانك .نروت بار الكتاباللیتانو ۔ تنروت بار الگتاب اللتانه ۔ نروت سارالگتاب اللبناني.“ دار الگتان اللنتانه .جروت بار الكتاي اللسانه - سروت دار الك اي ال 
كتا اللاني . بجروب ار اکتا اللیانى . رومت بار الكتاب الاانع نانو - ت سأر الكقاى الفا ١‏ ب Hl‏ 2 | اا = دار الكکتاب انان ۔ بوت دار اليكيتاب الانانة ۔ سروت دار اكتام 
ار الكتا الله رون دارالكتاب اللاي برهت دارالكمتاد اللا يو ي ا هی ر ر نوسي وروت دار الكتات اقلمنانى ۔ برهت ار الكتاب اللناني۔ نروت داد الك 
ا دار الكکمتاد اللسانة ۔ روت ہار اکتا السات ۔ سروت دار الكکتار اللنانى ۔ سروت ب ارالکتاہ اللسانھ ۔ د9ہ دار الگتاہ اللتاٹی ۔ سروت دار الكتاد اللانة. نروت با رالگتاہ اللائی۔ جروت دار 
9n‏ ءار الكتاب اللسائة .سروت بار الكتاب اللہ اني نیرو ت بہار اکتا اللساہھ ۔ جروت فار الگعات الاه ۔ جروت دار اكاب اللسانج . روت بار اتاب الل اتة ۔ نروت دار الكت اللبتائي ۔ جروت 
یروت ار الكتاب اللباني جروت دار الكتاب اللياني- يروت دار الكتات الان نروت دار الكتاد اللانج_ مروت دار الكتاد اللائة ۔ جروت د اراأکتاد اتان جروت ب ار الكتاب اللساني۔ سیو 
ساٹ ېوت بہار الگتاں اللانھ ۔ روت ار الکتاب القیانی ۔ جروت دار اکتا اللنانه ۔ یروت دارالگتا ن اللبانه ۔ بجروت ۔ارالکتاہ الل انچ ۔ سروت دار الكتاى الالسانج - برو داراٹکقادالاہانة as‏ 
اللہتان ۔ سروت دار الكتاب اللاني- جروت دارالكکتاب اللسانج نروت ت ارالکگ تان اللبتانج سارو د ار الکتاب اللہاتھ - سروت دار الحكتاب اللماني۔ نروت بار الكتاء ال انه ۔ جروت دار الگتاب اللاي 
تاب اللناني ۔ سيروت نار الکتاب اللنتانه ۔ يروت بار اکتا الل اند ۔ سروت دار الكتات اللبطانج نروت مار الكتاب اللىنانج ۔ سروت بہار الكتار الايد سوت دارالكتاب ااانه ء جروت عار الگتار اقل 
اکتا الل انج ء جروت دار الکتاں اللہ ایج ۔ برو عار الكکتاناللنانى .دروت مار اكناب الا اني جروت دار اکتا الل انه . مروت د ارافسكتات اللانه . سروت بار السكتار الل اني . سرو دأرالڪتاء 
داو الگقاب الان ۔ موت بار الك تان اللناني ۔ مروت دار اکتا الل اث ۔ سروت دار اکتا اللہتاني ۔ جروت یار الگناہ الانتاتھ ۔ دروت بار اكاب اللانه سوروت ب ارالکتا ب اللناتهھ۔ سرو اراد 
وت ار الكکاب الل نائ ۔ یود ار الكتار اللانه نروت دار الگتاب اللبتانج . رر وت بأو الكتاى اللات . روت دار الك تاب اللمانو م داز ل سه دہ ارالگکتا الان سروت س ارالكتات. اللتانك ۔ سروس اء 
برروت بارالگتات اللسلی روت دار الکتات اللسانی ۔ روت دارالکتاب اللتانى ۔ببروت دارالكتات اللتاني- بوت دار الكتات اللاتى .يروت دار الكتات اللسانه سروت دار الكتات اللساني نروت 
نرود دارالکتات اللنانہ ۔ نروت دار الگکتات الابٹاني۔بیروت دارالکتات اللہٹائی ۔ یروت دار الکتاد الان . یروت دارالگتاد اللستانی ۔ یروت بار الگتاب الاج سروت دارالكتاد اللباني مورد 
انی یروت بار الکتاب اللنتانی نروت دارالگتاب اللبانی نروت دارالگتاب اللاني نروت بار الكتاب اللبتاني سيروت بار الكتاد الليانف ‏ نرود دار الكتاب اللستانم .روت دارالكتاد اللتاني ۔ , 
الاک ۔ یوت بارالکتاہ اللہانک۔ روت دار الكتاب اللتاتك .جروت دار الک قاب اللات بجمروت دار الکتاب اللبانج - يروت بار الكتاب اللسنانف۔ جروت مار الکنات الل اط ۔ بجروس دارالكاار_ اللبتات 
کتاں اقتاج . جروت دارالگکتات اللیانو سروت نار الكتاب الان ۔ مروت دارالکتان اللبانھ ہیوت بار الگتار اللساته .سروت بار الكتاب اللات ۔ جروت دار الكتان اللنانة نروت ار الكتاد الل 
ر الكتات اللسانى. سيروت بار الكتاب اللباني. نروت فار الكتان اللنتاني. يروت دار الكتاب اللساتي يروت دار الكتاد الليتاتي جروت دارالكات اللساني - يروت دار الکتاب اللبتاني ۔ يروت دارالكعاء 
بار الا اللہ انه ۔ جروت ب ارالك تان اللنانه ۔ جروت دار اکتا اللنتانه۔ جروت دار الکتاہ _الل انی ۔ مروت دارالکتا ب الل تان ۔ یروت دا رالیتاد اللساني۔ جروت دار الگتاب اللننانه . سبروت دارالد 
و دار الكقاد اللات ۔ روت دار الكمتان_الفتاني - بوس دار الگتایہ اللننانک - روت دار ااگقار اللتامی جروت ف ار الیگتاب اللانة ۔ سروت دار الگناب اللہناني ۔ نروت دارگ تاب اللنتاني ۔ نروس ا 
سروت بار الكتاي اللباني ۔ سروت داو الكتا ب الان ۔ يرود دارالگکتار اللہتانج سرو دار الكتاب اللناتي ۔ تروت دار الكتاب التانة . روت دار الکقای اللاٹج ۔ سروت دار الکتاب اللہاني ۔ ہیر وت 
ہک ۔ جروت ب ارالکتاء الاھ ۔ نروت دار الکتا الل نھ ۔ سوروت دار الیکتاں الالساٹہ ۔ یروت بار الگتاہ اللناتی۔ نروت دار الگا اللہانی ۔ نروت دار الکتاي اللینائة _ يروت د ار الكعاب اللبانهد ہر و 
ابتاتی ۔ جروت دار الكناب اللسناني ۔ نروت بار الکتات اللسنانة ۔ سروت ب ارالگتاب الليتاتم۔ سروت دار لكاب الل تایه - بیروت دار الگتاب الا بان ۔ بروت دار الكتاب اللنتانك نروت دار الكتاى اللبانك = 
ب اللن انه ۔ رومت دار الگتاب الا اتک . بہار و دت دار الكکتا الأسائف ۔ روت بار ا لتاب الاہ انج ۔ جروت دار الكتات الل انك ۔ سيروت دار الگتاب الل انه . سروت ارالگکتاہ الانانکھ زروت د ارالگتاء اللات 
کتات اللانج ۔ وروت عار الكک تاب اللہتائه . سروت ار الگا اللہطائد ۔ ہیوت دار الكتاب اللن اة . روت رارالیکتاء اللساني جروت دارالگتاب اللینانھ ۔ وروت بار اکتا اللہ اتی ۔ نروت ار ائگتاب الل 
ر لتاب اللنانه ۔ سروت بار السكتاب اللیاته ۔ مروت دارالگتاہ اقلہایک درو عأ ر الكتاب اللسانك - سروت دار السکتاب اللہ انه ۔ جروت دار اکتا اللہ ایج ۔ روہ دار الكکتاب اللنانك ہرود دا الكع 
دار الکتاب اللسایی ۔ نروت دارالکتاب لاني نروت بارالکتات اللنانی ۔ یروت دار الکتاہ اللانھ ۔ تیروت دار الکتات اللتانی۔ وروت دارالکتا اللیتانی ۔ سروت مارالگ تا اللنانھ۔ برو ارال 
وت دار اکتا الل اند بجر 9ه ب ارالكقار. اللبغاني دروت بار الكتات الاناتی .روت دار اتاب اللیتانج بور ورت دار الكتاب اللبانج مر یت ار لتا الان ۔- روث را رالگتای اللبناٹی ۔ ہررو ف 
توفت دہ ار الک ای االہانھ مروت ار الکتاد اللبانک ۔بروت دارالگتاب الفانة - نروت دار الكکتاد اللی اه روت دار الگقاد اللہانی ۔ بجروت دار الکتا اللانج ۔ موت دار الکتا اللاي ۔ نوہ 
ثا ۔ سار وتم ساو الک تاب اللنٹاتی ۔ سروس دار الگتاب اللأم۔ يروت دار اکتا الاہایج ۔ نرو د ارالکتاى الل انه سروت دار الڪ تاب الان انه ۔ سروت دار الکتاہ الل انج سار لس بار الكتاب الل تان ہچ 
انه . جروت دار الگکتاب اللنایی ۔ درون بار الگتاب اللاید دروت بار الكقاب اللتاني ۔ دروت دار الكتاب اللیانج جروت دارالگتاب الا ہ انج ۔ نرو دار الگتاب اللبناني نروت دارالکتا اللہاتی 
ہا للات یدرو س بار اكاد اللننانك - يروث دار الگکتاہ الاء انه ۔ سروت دار الكتام اللنناني . جروت سأر الكعب اللسانق ء سروت دارالکتاب اللبانج.> جروس رار اکتا اللہانج ۔ روت دار الكناد اة 
کئاب ااق اھ ۔ وٹ دارالگتاب اللنانه .سروت ار اکتا االہتاني . سروت دار الکتا الفاني ۔ نروت بر الکتاء اللناته جروت بارالکتاد اللہانج + دروت د ارالکتاد اللہانه - وروت بارالکتاا 
1 الكکتاء_ الل Rk‏ سوت دار الکقاب اللاي ۔ نم وس دار اکتا اللنانھ ۔ سر وت داو اکتا اللنانك - جروت دار الکتاب اللہانی ۔ بروج دار الكتاب اللياتي جوت ار کاب اللبتانج۔ نروت ا الك 
ب ار الكتاب اللسانة - سرو مار الکتاد اللہانة ۔ سروت دار اکتا اللائ ۔ رھت ر ار الكتاد الأب ان ۔ سروت عارالکتا ب االبٹاني . بجوت ہارالگکتاہ اللہانھ ۔ سروت دار الكتاب آاللناتو روت E‏ 
` ار الگ تا الا انگ ۔ سروت دار الک تار االانو سروت دارالگتاں اللبانج . بيروت دار الكناب اللنتاني - بيروت ار الكتاب اللیٹائي ۔ جروت دار اكناب االیانج ۔ جروت دار الگ غاب اللناني۔ جروت لہ 
re‏ ہارالگتاب اللبانک ‏ یروت بار اکتا اللیاتک ۔ جروت دار اکتا الل اھ ۔ سروت دار اکتا اللنانج سروت دار الكتاب اللباني ۔ سروت دا رالگتاب الل انی ۔ ہیوت بار الگتاں الابنانھ۔ بجرو د 
2 رونت دار الگتاہ اللانج ۔ سروت مار الکتاد الليناتي .ہی9 ت دار ااگکتاب اللہنانی ۔ ہر وت ار اکتا الباق .وروت سار الكتاب اللناني ۔ دروت رار الکتاب الل انه - ہروت ار الگناب آللبنانی - بير 
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سيروت دار الكتاب اللباته يروت دارالكتاب اللبتاني يروت دار الكتاد اللبناني . بيروت دار الكتاب اللباتي -رروت دار الكتان اللستانى- نروت دا رالكتات الل انم سيروب فار الكتاب اللستاني .ر و,_ 
ي سيروت بارالكتاب اللنائي۔ سيروت دارالكتاب اللداني . بيروت دارالكتاب اللتاني يروت دارالكتاد الأبتاني۔ سيروت دارالكتاب اللباتي سيروب دار الكتا اللساني .یروت دارالکار ال 
باتک ۔ ہیروت م ار اتاب الان ۔ سروت سارالكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللساني .سيروت م ارالكتاب الثاني ۔ بيروت دارالكتاب اللبانه وروت دار الكتاد اللسائى يروت دار الكتار اللابى .. 
يدي يروت بآر الكتار الليناتي - سيروت مار الكتاب اللبتاني يروت دار الكتاب اللبتانو سيروت دار الكتان اللبتاني يروت ار الكتان التاني -بوروت دار الكتان اللستاني مر ارال ا 
کاب اللننانی سروت بار اقاب اللناني - یروت دار الكتاب اللبتاني ۔ يروت عار الكتاب اللناني ۔ جروت دار الگتاہ اللیایی . یوید دارالكتات التائ جروت دار الگتا اللناني ۔ سروت دارالگتاے لل 
رالكتاد اللبنانج. سيروت دار لكا اللبتانى سيروت بار الكتاب اللنتاني سوروت د ار الكتاب اللسانى . جروت دار الكتا اللبتاني يروت مار الكتاب السات ۔ببروت ارالكتاب اللتتاني نروت ر اا 
دا رالکتا اللستاني ۔ سروت دار الگتاب اللہتاتھ ۔ یر وت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دارالكتان اللساني . نروت دار الكقاب اللاني۔ يروت دارالكتاب اللتاني .مروت دار الكتاب اللناني نرو دار الڪ 
وت دارالکتاہ اللانی۔ و وت دارالکتاب اللیناني ۔ بیروت دار الگناب اللبناني ۔ بجروت د ار الگتاب اللہنانی. نووت دارالکتااللاني ۔ بیروت دارالگتاد اللناني »یروت دارالگتاد اللستاني رور E‏ 
EY‏ دارالكتاد اللباني ۔ سيروت دار الكتاب اللبانه ۔بيروت دارالكتاد اللانم ۔ يرود دار الكتاب االستانة .يروت دقر الكمناب الان . سيروب دار الكتاب اللاك ء يروت ارالکتات اللہانی ۔یرو._ 
کک ۔ سروت دارالکتاب اللباني ۔ بجروت ءارالگقاب اللیاني۔ یروت مار الگتاہ اللبتانج ۔ بيروت بارالكتاب اللنتاني سيروت دارالكتاب الان نروت دار الكتاد اللبانه - تيروت دار الكتاء اللا 
لسانت مروت بہار الكتاداللننانى ۔بيروت دار المكتاب اللبنان ۔ روت دارالكتاب الان ۔ روت دار الكتاب االباني . نروت مار الکتاب اللہتاني ۔ روت دارالکتاء اللتائي نروت فارالکتاتاللیایج . , 
مہ الا ناتھ ۔ سروت دار الكاب اللبناني سوروت بار الکتاب اللنتانھ ۔ یروت دار الكتاب اللننانی ۔ برو دارالکتاب اللبناني مروت دار الگتاے اللیانی سروت دارالگتاب اللہ 


ت ۔ بیرویت ہہ ار الگا الاےاں۔ 
تاد اللبنانی ۔ جروت دارا [كتاآبا . لاني جروت دارا لكاب اللبنانج ۔ بم وت دارا كتا اللى انه - سيروت دار اکتا اللبناني ۔ يروت دارالکتاب اللنناتة ۔ سيروت دارالضنا 


ب۔اللسناني روہ دا الگا 1۲ 


ار الکتاب الاہانج نروت دارالكتاداللناني ۔بمہوت دار الگقاں اللبتانی پاروت دار الکتاب اللنتانی ۔ سروت دارالگتا االنانی ۔ برو دار الکتاب اللبظنی ۔ سروت دار الکتاب اللننانه ۔ سرو دارا عا 


دار الگ تاب اقل انی . ہیروت د أر الكتاب اللساتھ ۔ جروت دار الكتاد اللبناني - روت دار الكتاب الابنانة ۔ جروس دار الكکتاد اللبنانى ۔ بوت دأر الكتاب اللسانه سروت د ارالکتااللنانه روء عار اله 
وت مار الکتاد اللنانی۔ سروت دارالگتاب اللہنانھ ۔ہیروت دارالگتاب اللانی۔ یروت دارالگتاب اللانی نروت بارالکتاب اللنائي برو دارالكتاب الللتانى روت بار الكتاب اللاي يرو ما 
سجرو— دار الكتاب اللباني نموت دار الكتاب اللانج .برو دار الگعاب اللہانی ۔ روت بہار الکتاد اللہ اٹہ ۔ سیو د ارالکتا الاانچ ۔ مروت م ار الکتاد اللباني ۔ سروت دار اکتا اللستانى۔ سرو 
تاھ ۔ بروت بار اکتا اللانھ ۔ بورو ت دار الكتاب اللننائي۔ يروت دار الكتاد اللبناني روت مارالكتاب اللسناني ۔ نجروت دار الگتاد اللننانج ۔ بیروںد بار الکتاں البائ ۔ یروت دار الگا اللایی ےر 
للبساتي جروت مار الكتام اللبتانه برو دار آلگتاب اللسانی۔ بیروت بار الکتات اللانی . یروت دار الگتاپ اللناتی۔ نروت دارالگتاب اللنتاته يروت دار الیگتاداللہسانی .سرو دار الگتاں اللاںی 

ا اللہاني۔ يروت دارالگتاب اللہانج .روت دار الگتاہ اللہاني ۔ روت دارالکتاب اللائ ۔ روت دارالكکتاء اللننانه ۔ جروت دار الكتاب اللبتاني ۔ بجروت دار اکتا اللات - جروس دار الگا ااا 
كتا الان ۔ سروت دار افكتاب اللناني.۔ يروت دارالكکتار الااني ۔ بروت دار الكتاب اللاني جروت سأ رالكتاب الاتانج جوت دار الكتاب الانتاني . يروت فار الكتاب اللہانة ۔ جروت مار الا 
إر اکتا اللہانه سروت ار الكتار اللات ۔ یوت بارالکقاب اللہانی سروت دار الكتآ اللسانة رومت دار الكتات اللناني ۔ نروت ءار الکتاب اللننانج ۔ سروت دار الكتاد اللياني .رودت دارالڪU‏ 
- دارالکتات اللنانه ۔ روث د ارالکتاب اللہتانه یوت دار الگتاں اللنتانی ۔ یروت ار الگتا د اللناتی۔ نروت دار الکتاب اللیتانو ۔ سروت دار الکتاب اللبائي۔ جروت دار الکتاب اللہتاني۔ یروت دا الد 
رو مار الکتاب اللباني ‏ ہیوت دار الكتاب اللیساني۔ یروت دارالگتااللہانک۔ بیوت د أرالكتاب اللساثي ۔- روت دار الگتابے اللنانھ ۔ سروت دارالكتاب اللہناني ۔ بيروت دارالکتادالاسات..۔ برو وا 
- جروت دارالكتاب اللناني۔ جروت دار الكتاب اللانى جروت دار الکتاہ اللسانہ ۔ یروت دارالگتاہ اللہانھ ۔ روت دار الکتاہ اللننانی۔ یروت دارالگتاد اللہانی۔ نیرو دار الكتاب اللساني سيروت 
تهبروت دار الكناب اللبنانة ۔ سروت دار الک تاد الانتانق . نروت دارالگتاب اللہتاني ۔برروت د ارالکتاب الل انه ۔ دروب ار الگتاہ اللسانھ ۔ وروت :ارالڪگتاد اللہناني۔ روت دار الكئاد اللناني بره 
تانيبروت بار الكتاب اللنناني ۔ جروت د ارامكکتاب اللاني نروت دار الكتاب اللنتانج ‏ يروت دار الكتات اللباني -بيروت دار الكتاب اللستانى ۔بيروت دارالكتاد الليتاني۔ نروت دارالك ا اللا“ 
اب اللاني ۔ ہیوت دار الكتاب اللياني ۔ روت دار الكتاد اللتاني۔ برو دارالكتاب اللبتاني ۔ يروت دار الگتاب اللہنانی ۔ روت بار الگناد اللبنانی ۔ بر وت دار الكتات اللہانه سروت دار الگا اال 
کتاد اللنانج. بروت بار الے :1-1 لررے سر سال متا ل وروت ہہ از ارجا ١اا‏ | لزاني , رر ور دار الکتاہ اللیانج. جروت د ارالکتاب اللبانق .روت بار الكکتا ت الاہانھ ۔ برو دارالگتاد ا 
ار الکتاء اللینانج ,يروت رارج اللبنانج ۔بيروت دارالكتاب اللسناني وروت دار الكعاب اللجار اللرتانج ر مت بار الكتان اللستانى نر مت اء الكتاد البائ نروت دار الكتاب الان جروت ارال 
د دارالگتد اللہانی سروت گناب اللہناند یر I‏ “ورو مار rt‏ : الاناني .سير وت بار الکتاں اللینانج .مروت دارالكتاب اللياني . بير 9 الابتاني بیروت فارالگتاب لای نروت بارال 
روت دار الكتاب اللبتاو. . ترو رالكتاب اللاني - ر SRT : 2 OY‏ قاد الابنانه روت دار الكتاب اللبناني ۔ وروت بار الکتاب الان ےتا الل انی رر ور دار الكتاب اللبتانى .برو ر 
۔ یروت بار اکتا الل انی دارالکقا الل لے ا ا و د ی ا 
.یروت دار لكاب اللبا E ET Te‏ ا 3 الا | ال % | الكتاب اللاني  NS‏ دار اکتا اللستاني سيروت دار الكنااللساني .م 
اللبنانه ‏ سيروت د ارالكتام الل بيروت دارالكتاب ال دار الكتانب اللستاتج بوروت وت دارالكتاب اللياني مروت ارا "اک صروت دار اا9 اراتا اللنانى .يروت بارالكتاء اللاتد 
اب اللساني یروت دار اکتا سروت راو رو دارالگتاب اللنتانف. برو سيروت دار الكتاتالاء اه تيروت تارالكتان إل “92 ٠‏ يروت ار الكتاب اللبنانج ۔ بيرهت دارالڪتار ال 
کنات الایاانی۔ بیروہ رار الع لانم ۔ ہووت SS SL SALEN E‏ فار ال ا ا 97 ٠‏ ديروت بارالکتاب اللساني برو دارال تا | 
ارالکتا اللبتانی ۔نیروت ارات الل ر ار ری رار ا ا ا اد رس ر لے ا 292 انی ۔نیرویت ارالکتاباللننانی۔ یروت دار الیک 
ته دار الکتاب اللنانی۔ مروت مقاب اللات و إل ر ا ال ا فل ا اليا سم الليناني بيرهت بار الكتاب اللطني نموت اراز 
روت داو الكتات اللانى .ىر رالكتاب اللبتان م LE E‏ ن a SEMEN SR N‏ 
یروت تارالکتاں اللبتانی ني ا res SE TEE‏ و ار التب اللي روزا انی چت دار الكتاتاللنانف .نروت 

کہ مر وٹ ما, اکتا الل انج دت دارالکتابا ا ا a e 2 TE‏ مار الاب الل ار ا لڪنا اللبناني ۔ وروت سار الكتاب الاباني نو 
انج دروت م ار الكتاي اللا بحرو دار الیگتابا J‏ اا ت Cee 2 oR‏ بارالکتاد الانانج روت دار الگقاں۔ اللساٹک ۔ ؛, 
ماللہتاني . وروت دار الکتاے نک روت دارالگ CEE ENE ٥“‏ ا ` ۔ رہ جروت بارالکتا اللنائی۔ نروت دارالک تی الل ا 
متا اللسانھ ۔ بیروت ارال لہنائي۔ یروت رار ال98“ ف ر کا ی کی یں اکا ر کت ونیو دارالکتااللہانہ نرو بارالکتار 
ر الصختات الاتانج ۔ روت رار [أباللسانی ۔ روت e hi 2 E‏ 2 94 ا لای رو ا دار الكتاب اللنتاني ۔ رو دار الڪ 
اتج ۔ بوروبت عار الكتاب اللانبانة ا سار ا ااایہ 

mB‏ م ارالڈے۔) 


مار الكکتاد إللیتاٹك ۔ سروت ر تاب اللہتانى “ورو 


7 9 اللہانی ۔ سروت عار الكکتاد اللات ۔- اوا 
.اللبيانع سروت رار الكتار الا اللا > چ + < + سر9 2 ف سوروس 
ار الكتاب الل ٤‏ ب مروت بار بالا زر ر هک ال ل نان نر _ 
ت دار الكتاد اللسانة ۔ برو اد ب ri‏ الل ا“ س سار الکتاکتاں الا ناں سے - ر : 8 ت ا تات الاھ .جروت دار اکتا اللينانف سروت 2 
- یروت بارالکتاب الثاني ي داد الكتامب اللبتانى ج لاني نيرو رالكتاكتار الفا سرو اإر الكاب اللنانج 


لکتان اللباسه۔ نروت د أر الجر الكتاب الل اہ - 5 هتات االانھ نروت . دا و ب ٠‏ ر .اكنات اللسنانى- نيرو دار الکتار اللسانی .بجو 

و 2 ار الکتاہ اللہانة جروت بار دار اکتا اللہتانک ۔ روت دار اکتا اقلناتج 0 1 مار الگقاد اللات ۔ سروت ار الکتاد اللہانھ ت 
للسناند سروت بار الكتار الا سيروت د ارالكتاب ال دارالگتات اللہانی ۔ روت وت بار الکتاب اللانی .نروت دارالكتاا یروت داد الکو ہار الکتاب اللسنانی۔ نروت دارالكتاداللساني 
أب اللنانج- يروت اراگ تا ےه ۔ ہووت دار الكت“ 2 ٠‏ وروس و : : و 7 ا وړ ا ج 


KA ir”‏ 2 ما الك 

٠‏ یروت بارالگتاب۔ اللنتانھ۔ سروت دار الگتا الل 
جروت دارالكتار اتان ۔ بم - اکتا اللانه لکاء الله - : 

كتا اللباني ۔ جروس دار الك للساني۔ وروت بارال ر با جروت دارا با یروت بارا ا -9 “اداھ۔ برو دار اکتا ب اللہناته , يرود عارالگتاب 


ج ت دارا تابا کے[ - J . 2 a]‏ 
yt‏ تاب الل انه توو ار ت تاب اللنتاني. سرو 2 دار لتا 7 لاني مان ۔ سوروت دار الكتاد اللناني برو ار الکیتاد اللانه ۔ 


باک وا ال کاب اللا أ ۱ | 1 و انی ۔ جروت دار الکتاب اللانی ۔ یروت دار الس 
- اہ . " -. ھ3 2 e.‏ 8 
- دارالكتاب اللسانص ۔ جروت دارالگتاب اللیاتي م کک ج ابر رود لاسای ۔ یروت مار لكتار اللبتاني۔ سوروت مار لكتاب اللستانج - بون إن تانی۔ نروت دارالکتاب الثاني نروت دار 


روت دار الکتاہے اللساٹھ ۔ روث دار الکتاں اللہ ايم TEE‏ بار الکگتاں اللسانھ ۔ جروت دار الگتاد الان ۔ رو دأرالكتاتاللساني .روت بار الکتاہ اللہانی سروت فار الکتا اللنانة ۔ یروت 
“روت دار الكتاد اللہتاني ۔ بروت دار الكتاب اللساني۔ یروت دارالگتاد اللسانة روت دار آلکتاداالنگیج۔ سرو ت بأر الك تا اسان ۔ جروت بار الکتاد اقلنانة ۔ اروت د ارآلگتاي اللیاني سیو 
أنھ ۔ روت دارالکتاں اللیانھ ۔ سروت دار الگتاب اللیانی ۔ روت دارالكتاب اللنتانة سروت د ارالگتاب اللبانی ۔ یروت دارالكکتاب اللبناني ۔ رودت دار الکتاى الاسان رۋت داراتكتاداللباني ف 
للبنانج ۔ مروت دار المكتاد اللناني .جروت دار الکتاب اللنانه روت یار اکتا الالباني وروت بار الگتاب اللنانھ ۔ سروت ء أ ر الكتاب الان وروت بار الکتاب الہ اني ۔ مروت دار الكبتاب الل ايف 
اب الیناني ۔ سروت دار الكتاب اللبتانج - روت بار اکتا الان ۔ نروت دار الگا اللباني جروت فار الكتاب اللسانج ء سروت دار الکتا اللانھ ۔ نروت دار الکتاداللیتانه ۔ جروت ارالكکتاب الل 
ڪٽان اللپاني . نروت دارالكتات اللانص۔ برو دارالگقاتاللہنانی + سروت تار الکاب اللیتانج ۔ روت داورالگتاناللاانه. سروت دار اکتا اللاتھ . سيروت بار الكتاب اللبناني , ورو دارالکتاء 
.ار الكقاء_اللتاىء روت ار الكتات اللساتي ۔بیروت د ارالگکفاہ الل انی ۔ سروت دار الكتاب اللبتاني ۔ نروت دارالگتات اللتاته . بجروت بار الكتاب اللتانف..۔ جروت دفر الكتا ب الل آنه .سرو دارالے 
د ار الكتان اللبتائه تيروت بار الكتاب اللنانج يروت دار الكتاب الليانج- نروت بار الكتاب اللتائج نروت دارالكعات اللتانى نروت دارالكتات اللناتى .سروت مارالكتى اللات يرو نا 
زروت بار اكنات اللاي روت دار الکتات اللانی . نروت مار الگتاب اللانی ۔ نروت مار الگتات اللہنانھ ۔ بوت دار الگتاہ اللتانھ۔ ہیروت بار الگتاہ اللہسانھ ۔ روث دار الكتاب اللناني نروت 
بجرونت دار الكقاد السا بيروت دار الكتاء اللبناني يروت دارالكتات اللنتاني .نروت دار الكتاب اللتاني ‏ نوروث دار الكت اللي _ بوت دارالكتاب اللات برو دارالكتاناللباني سي 
انو .یروت دار الگتاب اللاي یروت دار الگتاب اللبتانی ۔ یروت دارالگتاب انی یروت دار الکتاد اللہتاني مرروت دار الگتات اللنتاتی سروت بارالکتاب اللبتانی نروت دارالكتاداللباني ‏ : 
ااانه ۔ سروت دار الکتات اللہنلني. روت دار الگتاب انان . سروت دار الگقاب اللنتانج سروت د ار الكقاب اللبنانج ۔ يروت دار الكتاب اللبتانف روت دار اكاب الل اني . رود دارالكکتاد الات 
تاب اللہتاںہ ۔ نروت دارالکتاد اللیتانى سر وت دار الكتاب اللنناني ۔ تيروت دارالكتاب الليثاني نروت دار الكتا اللائج. جروت دارالكتات اللاني تيروت دار الكتا اللناني نروت دارالكتاد الل 
كتا اللنانى ۔ سروت دار الکناب اللہانیي. وروت فار الكقاب اللاي يروت یار الكتاد اللناأته سروت دار الکتاں اللبناتي ۔ سروت دارااکتاں_اللہانی ۔ یروت دار الكاباللہتائي . جروت دارالكکها؛ 
او الكتاب اللبتاني ۔ سروت فار النتاب اللناثى يرود دارالکتاہ اللنتانی۔ سروت دارالكتاد اللب انه ۔ رويد بار الگناب اللنانھ ۔ روت دار الکتاب اللنناني ۔ سروت دار الكتاب اللنانى . نروت دارالھ 
ت دار الكئ ات االات ۔ جروت دار الكتاد الفہاني - بود دأو الکتاب اللیاتگ .۔ برو وارالگتاب اللایجي - سر9 د ارالكققاب اللبانی ۔ جروت دار الکتاب الفہناني ۔ روت دار كتا اللاني . جروت مہ 
کر وت فار المکتاب اللباني ۔ سروت یار الكتاب اللينانة ۔ برو مارالکتا اللانو ۔ یروت د أراأكتاب اللبانة ۔ جروت أر الكتاب الأہاني . سروت دارالکقا اللناني ۔ مروت دار الکتاب اللیانی ۔ برو 
سوروت بہار امگد اہ االہانہ سرو دار الك تاب اللنابى بم ونت سار اکتا الان »برچ بار الكتاب الان جروت دار الكتات اللباني تروت دار الک تاب اللیناتة ۔ درو ب ارانکتان الابانید سر و 
ماتا ۔ سروت دار الكاب اللساني .جروت دار الکتا الان ۔ بسر 9سب دار اکتا اللیتانى.۔ سروت دار الکتاد اللاند جروت دارالگتاہ اللہانہ ۔ روت بار الكتاب الاننانه۔ مروت دار الگتا اللبنانم E‏ 
اناك ۔ رومت او الگتات الا ای me.‏ دار الكتا الاسانى ۔ سجرو ت ار الكناب الاساني ۔ سروت ار الکتاہ اللانى ۔ بوت دار الكتاب اللتاني ۔ جروت بار الگکتاہ الانایھ ۔ سروت دارالگتاں الاتات 
تأت اللینانص ۔ مروت دارالكتااللبتاند مال ا لس دار الگتاں اللساٹہ ۔ ہیوت داو الكتام اللنانه . بدروت دارۇلىكتااللىانىي ۔-بہروت دارالكتاب الفبنانج . وروت دار الکتات اللبٹاٹ ۔ جروت مار الكتاد الد 
ستاب افل تان ۔ سروت دارالکتاہ اللیاٹة ۔ سروت دارالکتاہ اللناني ء سم 9ت دأ ر الكتاب اللناتى ۔ جروت د ار اکتا اللہان ۔ روت دار افكتاب الالبانة . سروب بار الکتاب اللیانه سروت دا الكة 
۔ار الگ تابي اللنتاني . سروت دارالگتاب اسان ۔ بجروت دار الگتاب اللسائة . سروت م ار الکتاہ الاء انه یروت ار الكتاد الل اني يروت دار الگتا اللینانھ - سروت ف ار الک تای الاہ ناتھ ۔ برو داوال 
ت دارالکتاد اللانه .جروت بار الكتاد اللیغاتي .مروت دار اكاد اللنانج .مروت دار الیكتاب الب تانج سور ود مار الكتاب اللہاني - بیو دار لتاب اللدانة ۔ نروت ب ارالكتاء_ اللبناني ۔ يرو e‏ 
جروت سأر الکتات االی انگ ۔ مروت ار الكتاب اللبانى اروت دار الگکتاب الفانی ۔ سروت رار الكتاب اللباني جروت دارالکتاں الہ اند . LE‏ بار الکتاب اللتانج ۔ نموت دار الكتات الل اة دورو 
د .مروت ار الکتاب اللننانی۔ یروث دارالگتاب اللنانھ ۔ یروت دارالگتات الان ۔ تیروت دارالکتات اللساتی۔ نروت دارالکتا الاہانھ ۔ نروت دار الکتام اللنانھ ۔ سروت ب ارالگتاب اللبتاني - بي 
اھ , سروت دارالگتاب اللاية ۔ سرر وہ دار الگقاب اللیاني .جروت بارالكقاناللبتانوي ۔بجروت دار الڪ تا اللینانج . نروت دار الگتاہ اللہ نانج ۔ رون دار الگمتات الل بانج جروت دار الکتاہ اللبنانج 
اللبانھ ۔ یروت دارالگتاب اللسانی ۔ یروت م ارالگتاہ الابتانم ۔بوروت دار الکتاب اللنناتی .یروت بار اکان اللسانی . نروت دارالگتب الایتانجء روت دار الگتاب اللانج ۔ روت دارالكتاد الل 
بثات القسانه جروت دار الگتاي اللات نروت دار الگتاب آاللہتاني . روت دار الكتاء اللباني - جروت بار الکتاد اللناته .مروت مار الكقاد اللبتانة . سروت مار الكقاء الل نانف - جروت بار الكتاا 
الکٹاہ۔۔ الل تاھ ۔ ہیوت دار الكتاد الل اند - رومت ام الكتاب اللبنانة۔ سر و بار الکتاہ اللناته صروت دار الكتاب اللاتو - جروت دار التتاد اللبناتي بوت دار المكتاب اللبتاني ۔ سروت دأ زك 
ار الكتاب اللسانة سروب مار الکتاب اللساني۔ سروت دار الکتاہ الابنائھ۔ جروت مہ ار الكتاب اللات سروت عارالكتاب الأبناني . جروت دارالكتاب اللستان - روت بہار اکتا اللہاتي۔ بیروت دارا 
مت سارلل تى الا ناته .سروت بار اتاب االسانج جروت دارالكتاب اللبتانم ۔بیروت دار اکتا اللنانج وروت د رالكتاب اللياني ۔ دروت دارالکتاء اللیتاني ۔ یروت دارالکتاب الاني۔ نروت د 
iS‏ دار الكتاب الاياةد نروت بار اتاب مہات ۔بروت بارالک تاب الل انه ۔ جروت دار گاب الل ان ۔ یروم دار الكتاب اللباني . سروت فار الگتاد الاستاني تروت ار الكتاء الابتاني. جروس 
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مھ .روت مار الگتاب الل تان یوت دارالکتاد اللا 
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